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CZESC |
DUCHOWE DOSWIADCZENIA I DROGI JORDANA W HISTORII JEGO POWOLANIA

Dziennik Duchowy O. Jordana dal nam mozliwos$¢ zblizenia si¢ do niego w nowy, bardzo
autentyczny sposob. Zapisuje on to, co go porusza i do czego dazy, co planuje i co przedktada Bogu
w modlitwie. OczywiScie pozostawia czasami duze luki czasowe. Nie zapisuje tez wszystkich
wielkich doswiadczen duchowych. W latach seminaryjnych znajdujemy to, co go osobiscie porusza,
a co jest bardziej ukryte i schowane pod wieloma owocami lektur. Jednak rowniez 1 one odciskaja
na nim pietno. Z nich mozemy wyczyta¢, jakie stowa Pisma Swigtego, $wietych i pisarzy

duchowych trafiaja do jego serca i powoli ksztattuja jego duchowos¢.

Poznajemy cztowieka, ktory wczesnie przezywa wzloty 1 upadki. Do$wiadcza wielkiej blisko$ci
Boga, ale tez opuszczenia przez Niego, ciemnosci i diabolicznych przesladowan. Widzimy
nieopisang rado$¢ w studencie, ktory intonuje magnificat w oczekiwaniu Eucharystii, w ktore;j
Chrystus przyjdzie do niego jako lekarz 1 Zbawiciel. W dziesigciokrotnym okrzyku radosci zaprasza
niebo, by cieszylo si¢ razem z nim: ,,Radujcie si¢ i cieszcie, poniewaz Pan czyni mi rzeczy
wielkie”.(1/9) Jesli juz do idac do Pierwszej Komunii czuje w sobie pragnienie kaptanstwa, to

znaczy, ze musiat mie¢ juz wtedy podobne doswiadczenia.

Inne Zrédlo rados$ci otwiera si¢ przed nim podczas studiow we Fryburgu. W wewnetrznym
zmaganiu si¢ 0 swoje powotanie ujawnia si¢ do§wiadczenie, ktore sobie notuje. ,,Pomysl, czy cos
dostarczyto ci kiedys$ wiecej pociechy, niz gdy pracowates we wiasciwym usposobieniu dla chwaty

"’

Bozej oraz dla fizycznego i duchowego dobra blizniego!”(1/134) Mozliwe, ze myslal przede
wszystkim o apostolskim we¢drowaniu, ktoére prowadzito go pomigdzy pierwszym a drugim rokiem
studiow uniwersyteckich do jego badenskiej ojczyzny i do Szwajcarii — zapewne w rejonie

Fryburga — i w ktorym si¢ catkowicie zaangazowat.

Odtad rozumiemy lepiej, jak potezna musiata by¢ dla niego rado$¢, gdy uwazat, ze styszal wolanie

Boga do zatozenia apostolskiej wspdlnoty. Tak notuje sobie w tym samym czasie: ,,Pomysl, jaka



pociechg albo jaka rado$cia napetnit ci¢ juz twdj zamiar!”(I/132) I dalej: ,,Wykonaj z Boza pomoca
zaplanowane dzieto! O Jezu, jak picknie jest trudzi¢ si¢ dla Ciebie, pracowac 1 meczyc¢ si¢ dla
Twojej chwaly i1 dla zbawienia dusz!”(I/138) Chciatby dzieli¢ z innymi swoje szczescie
zjednoczenia z Bogiem. Tak wigc zapisuje juz 1 listopada 1875 roku: ,,...spdjrz, czy jest co$
stodszego niz stuzy¢ Bogu i mie¢ Go za przyjaciela”.(I/6) Jednak rowniez mroczne godziny sg dla
niego wazne. W ten sposob sam moze co$ odczuc¢ z rado$ci nowotestamentalnego Benedictus, ktory

mowi o Chrystusie jako $wietle, ktore wzejdzie tym, ktérzy mieszkajag w mroku i cieniu $mierci.

Uszczesliwiajace doswiadczanie Boga, ktore sigga glebi mistycznej, moze doznawac Jordan
szczegOlnie w pierwszych latach zatozycielskich. Pierwszg jest zapewne wizja apostotow, o ktorej
donosi jeden z jego pierwszych towarzyszy, student Hartmann. Zapewne na rok 1882 przypadaja
stowa, ktore przyjmuje jako ostrzezenie i pocieche: ,,Dalem ci ziemi¢ nieuprawiang. Dlatego idziesz
do innych, aby pyta¢, jak masz jg uprawiac, a nie przychodzisz do mnie, do Pana?” oraz: ,,"Pokaz¢

Kosciotowi, ze to jest moje dzieto’, mowi Wszechmogacy”. (1/166).

Prawdopodobnie moze przezy¢é w 1884 roku jeszcze raz co$ podobnego. Tak pisze O. Bonawentura
15 sierpnia 1884: ,,Nadzwyczajne oznaki Bozej zyczliwo$ci wobec Towarzystwa sg tak wielkie, ze
jestem poruszony do tez... cheialby uklekna¢ i obja¢ Zbawiciela za tak wielkg mitos¢, ktorg on mnie
niegodnemu wyswiadczyl i wy§wiadcza... Nadejdzie czas pelny taski dla Towarzystwa. On wstawi
si¢ w swojej sprawie. Obiecat to...”. Te stowa pomoga mtodemu Zalozycielowi przetrwac kryzys,
ktéry nadejdzie niecate dziewieé miesigcy pozniej 1 ktory osiggnie szczyt w tym, ze jego dzieto i on
jako Zatozyciel zostang podani w watpliwos¢ przez wladz¢ koscielng. W tym czasie musiat Bog
wlozy¢ w serce O. Franciszka ufno$¢, a nawet pewnose¢, ze jego Towarzystwo przetrwa az do konca

czasow.

Taki dotyk mitosci Boga daje Jordanowi taske pelnego zawierzenia si¢ Bogu, catkowitego oddania
si¢ Jezusowi Chrystusowi, tak ze On moze w nim mieszkac i dziata¢. Juz jako student we Fryburgu
zwraca si¢ do Niego w ciezkich chwilach: ,,W Twoje ramiona rzucam si¢, o0 moj Odkupicielu i
Zbawicielu. Z Toba, dla Ciebie, przez Ciebie i w Tobie chcg zy¢ 1 umiera¢”.(I/9) Po jego
swigceniach kaptanskich znajdujemy stowa mistycznego jezyka Pie$ni nad Piesniami i Franciszka
Xawerego: ,,0 umitowany Oblubiencze mej duszy, wez jg catkowicie w posiadanie!” oraz: ,,0
najukochanszy Jezu, Oblubiencze mojej duszy, daj mi, zebym kochat Ci¢ zawsze ponad
wszystko!”(I/142 1 144)

Po tym jak O. Jordan, aby dokona¢ przeksztatcenia swego Towarzystwa we wspdlnote zakonng,
ztozyt obietnice w niedziele pasyjna 1883 roku, decydujac si¢ na radykalne oddanie si¢ Bogu. Prosi

Go, by byt centrum jego bytu i zycia: ,,0 niezmierzona Wielkosci i Wszechmocy Boga, daj mi



jednak tak silng wiarg i tak wielkie zaufanie, jakie tylko cztowiek moze mie¢ z Tobg i przez Ciebie!
Uznaje moja nico$¢, ale z Toba, o Panie, moge wszystko. Zyj we mnie, zabij mnie, a Ty zyj! Niech

umrze wszystko, co przeszkadza Twoim dzietom we mnie, tak jak Ty chcesz”.(I/168)

W tym momencie pokonatl Jordan dtugie lata wewnetrznego dojrzewania. Szczegdlnie w latach
seminaryjny w ST. Peter, w ktorych czerpal z madrosci §wietych, uczynit wiele postanowien.
Dotart powoli do prostoty zycia duchowego. Bedzie mu teraz chodzilo przede wszystkim o wigksza
wierno$¢ w malym. Ale jednoczes$nie chce unikngé niebezpieczenstwa, ktoére wtasnie u niego moze
by¢ potaczone z tym dazeniem: chce si¢ broni¢ przez bojazliwos$cig i skruputami. W nich
rozpoznaje swego wielkiego wroga wewnetrznego. Pozniej czuje wyraznie zwigzane z tym jeszcze
inne niebezpieczenstwo: pragnienie osiggni¢cia czego$ w zyciu duchowym za szybko i na sitg 1
wymagania od siebie za wiele. W Pakcie duchownym z 1891 roku ujmie w stowa catkowicie
gleboka wewnetrzng jasnos$¢ i prostote. Tak wiec znalazt jako zatozyciel zakonu swoja peing

dojrzatos¢. Od teraz bedzie zyl z duchowosci Paktu.

CZESC II
KILKA WYMIAROW DUCHOWOSCI
WSPOLNOTY ZAKONNEJ O. FRANCISZKA OD KRZYZA

Pakt duchowy — swiadectwo jego mitosci Boga i blizniego oraz ufnosci tasce Bozej

Pakt duchowy (1/202-204) daje nam dobry punkt wyjscia, aby scharakteryzowac¢ duchowosc¢ O.
Franciszka Jordana. W nim czyni on Stworcy dwa wielkie przyrzeczenia, ktore stang si¢ ztota nicia
jego zycia duchowego. Mozemy moéwi¢ o dwoch wymiarach jego zycia, ktére od tego momentu
chce realizowa¢ w kazdej chwili. One odpowiadajg w pewnej mierze podwdjnemu przykazaniu

mitosci Boga 1 blizniego.

Najpierw sam oddaje si¢ Bogu, uwazajac si¢ za stworzenie chciane 1 afirmowane w mito$ci przez
Boga. Oddaje Mu si¢ zatem bez reszty. Mozemy dodaé: chce si¢ Mu odda¢ w wdzigcznos$ci, ufnosci
1 postuszenstwie. Ale Jordan widzi jednoczes$nie, ze Bog jako Stworca ustawicznie na niego
oddziatuje. Dlatego chce si¢ Mu odda¢ nie tylko sam, lecz rowniez odda¢ wszystko, co B6g mu
daje, wszelkie przejawy Jego mitosci — dary i zadania, przede wszystkim Eucharystie, w ktére; Bog
czyni sam siebie darem dla nas (por. Przemoéwienia...). Wszystko chce nie tylko na zawsze odda¢
Bogu, lecz takze czyni¢ to w kazdym momencie. Caty czas czuje si¢ na nowo obdarowywany, w
kazdym czasie chce oddawac¢ wszystkie dary Boga. Pragnie, aby jego zycie bylo ciagla, zawsze

nowa wymiang mito$ci — przyjmowaniem i odpowiadaniem mitosci Boga.



Drugie przyrzeczenie, drugi wymiar jego mito$ci okresla jako poddanie catego okregu ziemi pod
panowanie Boga. To nie jest po prostu rozumiane jako uroczysty akt, ktérego dokonuje on w tym
momencie, w dniu Wszystkich Swietych 1891 roku, lecz jako intencja i zamiar, dla ktorych chce
zy¢ stale, jako podstawowy wymiar, ktory ma w kazdym czasie okresla¢ jego zycie i dziatanie. On
mysli nie tylko o swojej wlasnej osobie, lecz rozumie siebie jako zatozyciel. Chee zalozy¢ ruch,
ktory ma obja¢ catg kule ziemska i ktory, jak §miato mowi, ma ogarna¢ wszystkich obecnych i
przysztych ludzi. Chce doprowadzi¢ nawet nierozumne stworzenie do stuzby Bugu, tzn. chce

wspotdziata¢ przy tym, zeby wszyscy byli pod panowaniem Boga.

Druga cze$¢ Paktu duchowego jest tak samo wazna jak pierwsza. Pokazuje nam dojrzatos¢, ktorg
osiggnal O. Jordan w swojej duchowosci, gdyz zawierza teraz wszystko Lasce Bozej. Jego
oczekiwania i jego ufnos¢ jest tak wielka, ze jest wrecz pewny, ze Bog obdaruje go wielka
swietoscia, aby byl mozliwie dobrym narzedziem swojej Opatrznosci i mégt wypetnié

przyrzeczenie, ktore dat Bogu.

Od momentu Paktu mozemy wyrdzni¢ kilka cnét, ktory charakteryzuja O. Franciszka jako
Zatozyciela zakonu. To sa cnoty, ktore maja zwigzek z jego powotaniem. O. Jordan nie tylko
wnidst idee do Kosciota albo wskazal zadania, ktore sg dla Ko$ciota dzisiaj szczegdlnie wazne, a
ktére powinny by¢ podjete przez jego apostolska wspolnote. Okazuje sie, ze, niesiony Laska Boga,
whniost sam siebie i dla przyjetego powotania wyniszczat siebie. Zyt powotaniem, ktore obudzit w
nim Duch Bozy. I tak stato si¢ jego zycie darem dla Kos$ciota. Dlatego jego postac fascynuje i moze
poruszy¢ wiernych, by rozumieli glgbiej sens bycia chrze$cijanami. Dlatego mogt innych
przyciaga¢ do siebie i prowadzi¢ do duchowej i apostolskiej wspolnoty, a przez swoj przyktad i swe

wstawiennictwo czyni to do dzisiaj.
Pokora

Jako pierwszg cnote, ktorej przyktad zycia w sposob charakterystyczny dat O. Franciszek, chce
wyr6zni¢ pokorg, ktora wielokrotnie nie jest okreslana jako szczegolnie dla niego znamienna. Tutaj
przygotowuje jednak Pakt duchowy ze Stworca, ktory jest dla nas niespodzianka. W tym
momencie, w ktérym mowi on o wielkiej swietosci, ktorg oczekuje jako dar Laski Bozej, mowi tez
0 pokorze i tylko o niej: ,,Stworca ozdobi swoje stworzenie w wielkg §wietos¢, a szczegbdlnie w

pokore” (1/204).

Co znaczy stowo ,,pokora”, stara si¢ ze szczegdlng uwaga pojac juz przy swoich duchowych
lekturach w Seminarium $w. Piotra. Przede wszystkim robi na nim wrazenie przedstawienie

Grundkétter, proboszcza z Miinster. Ten przekazuje mu wazne stowa $w. Jana od Krzyza i $w.



Teresy od Jezusa. Ale juz przedtem, w czasie jego studiow na Uniwersytecie we Fryburgu, czyni
wpis do Dziennika Duchowego, ktory stat si¢ dla niego niezwykle wazny i wejdzie do rdzenia jego
Regut. Wtedy przestraszyt si¢ gleboko z powodu niebezpieczenstwa ukrytej dumy. Moze si¢ ona
ukry¢ pod ostong cnoty i1 zniszczy¢ dobre dzieta (Dziennik Duchowy I/9). Bardzo wcze$nie czuje
on takze, ze musi si¢ skry¢ caty za swoje catkowicie niezastuzone powotanie i misj¢. Tak bedzie si¢
trudzit przez cate zycie o to, by dziata¢ zupetnie bez celow ubocznych, wylacznie dla Bozej Chwaty
i zabawienia dusz — nie na darmo odnawia tak cz¢sto dobrg intencje i zapisuje jg ciggle od nowa w
swoim Dzienniku Duchowym. Przede wszystkim odczytuje z postawy Maryi i Jej magnificat, ze

Bog pokornym daje Laske — i to w niespotykanej mierze — dlatego opiera si¢ jednak dumie.

Nieco poézniej znajdujemy u niego sformutowanie, ktore brzmi jak ostrozne rozgraniczenie: ,,To nie
sprzeciwia si¢ pokorze, uzna¢ w sobie dary Boze”. (I1/40) To mniemanie znajduje nie tylko
potwierdzenie pdzniej u §w. Teresy. Dla niej nie tylko nie sprzeciwia si¢ pokorze uznanie
podarowanych przez Boga daréw, ale dla niej pokora ma catkiem szczegdlne znaczenie.
Ostroznos¢, tak mozemy powiedzie¢, ustgpuje u Teresy od Jezusa wyraZznej stanowczosci. | to
fascynuje Jordana i bedzie go ksztattowaé. Notuje sobie stowa: ,,Dusza, ktora nie rozpozna, ze

otrzymata od Boga wielkie dary, nigdy si¢ nie otworzy, aby uczyni¢ co$ wielkiego dla Boga” (I/78).

Notuje sobie stowa Grundkéttera, ktory te prawde od razu przyjmuje jeszcze raz. Jesli O.
Franciszek jako Zalozyciel promieniowat zawsze wielka wewnetrzng pewnos$cia i autorytetem, to
lezato to nie tylko w dlugim zmaganiu si¢ o autentycznos$¢ jego powolania, lecz przede wszystkim
w tym, ze przyjmowat Boze dary nie z ostroznoscia falszywej pokory, lecz z pewnoscia, ze wlasnie
uznanie powotania w jego catej wielko$ci byto wazne z tego powodu, aby mogt czyni¢ wielkie
rzeczy dla Boga 1 Jego Krolestwa. To jest zdumiewajace, ze znany grafolog O. Palaferri w swoje;j

ekspertyzie o Jordanie zauwazyl 1 wyr6znil u niego wtasnie to wyksztatcenie cnoty pokory.

Takze inne, na pierwszy rzut oka bardzo trudno zrozumiate stowo, ktore przy tym wydaje si¢ w
ogole nie zgadzac si¢ z ujeciem Teresy, stato si¢ wazne dla O. Franciszka. Notuje sobie z
Grundkéttera bezposrednio przed wlasnie omowionymi stowami §wigtej z Avila: ,,Stan

doskonatosci polega na doskonatej mitosci Boga i na stanowczej pogardzie dla samego siebie”
(1178).

Grundkétter thumaczy dla Jordana i dla nas te stowa o pogardzie dla siebie samego, ktore moga
szybko prowadzi¢ do nieporozumienia, jako wskazoéwka mowiaca o stworzeniu czlowieka, ktory
ostatecznie nie ma nic z siebie. Ale wiedza o tej marnos$ci jest wazna z powodu jej odwrotnej
strony. Wlasnie tak rozumie si¢ 1 uznaje stworzenie, ze wszystko zawdzigcza Bogu, swemu

Stworcy, 1 jest przez Niego obficie obdarowane. Gdy mamy to zywo i stale przed oczyma,



uznajemy petni wdzigcznosci mitos¢ Boga, ktory nas obdarowuje. I tak prowadzi nas ta prawda —

pokora widzenia siebie jako stworzenia — do wdzigczniej mitosci do Boga.

To natomiast prowadzi nas teraz z powrotem — catkiem niespodziewanie — do Paktu duchowego O.
Franciszka. Tam uznaje on najmniejsze stworzenie, a takze cate swoje zycie wlasnie jako dar Boga,
Stworcy. Wie 1 uznaje, ze Bog nieustannie na nowo go obdarza. W ten sposob czyni tez swoje zycie
nieustannym darem dla Boga. Tak staje si¢ jego zycie na bazie pokory statym dialogiem, w ktorym
on oddaje si¢ Bogu ze wszystkim, co Bog mu dat, z dzigkczynieniem i uwielbieniem, w ufnosci i w
poswigceniu. Do bycia stworzonym nalezy dla O. Franciszka rowniez bycie powotanym. Na koniec
1885 roku, po czasie proby, notuje sobie uroczystym pismem stowa, w ktérych wyraza na nowo

glebokie przekonanie o swoim powotaniu: ,,Opatrznos¢ Boza stworzyta mnie” (I/185).
Ubostwo i postuszenstwo

Cnoty ewangelicznego ubostwa i postuszenstwa ukaze przede wszystkim od strony do§wiadczenia
0. Jordana jako mtodego zatozyciela i jego Regut. Do tego uzyj¢ przede wszystkim wydarzen, ktére
mocno uksztalttowaty jego zycie w pierwszych trzech latach po przeksztatceniu Towarzystwa
Nauczania w apostolska wspolnote zakonng. To jest czas, w ktérym przedktada pierwsze Reguty
zakonne. Byl to zapewne najtrudniejszy czas jego zycia zakonnego, pomijajac moze ten heroicznie
znoszony czas ostatniej choroby. To byt czas, w ktorym najpierw walczyt o praktyke
ewangelicznego ubdstwa w duchowym zmaganiu si¢ z siostra Franciszka Streitel. To byt w koncu
czas, w ktorym musiato sprawdzi¢ si¢ jego postuszenstwo wobec przetozonych koscielnych w
Rzymie w dwu wyjatkowo trudnych probach. Sprobuje potaczy¢ historyczne wydarzenie z
duchowym.

Rozpoczne od postuszenstwa i1 pierwszego uszczesliwiajacego do§wiadcezenia z ludzmi Ko$ciota w
jego wczesniejszym czasie. Postuszenstwo byto dla niego juz w seminarium nie tylko
wstuchiwaniem si¢ w wewnetrzny glos Boga, lecz takze stuchaniem osgdu mezow Kosciota.
Spogladajac na pierwsza probe powotania, méwi pdzniej sam o tym, nie wymieniajac zadnych
nazwisk. Nie wiemy tez, jak inni reagowali na impulsy, ktérych on doswiadczyl. O czasie
pierwszego pobytu w Rzymie wiemy, ze przedstawil swoje plany stynnemu rektorowi Campo Santo
Teutonico 1 ze ten kontaktowat si¢ z ich powodu z biskupem diecezjalnym Fryburga, Lotharem von
Kiibel. Ten natomiast prosit de Waala, by odwiodt Jordana od tych mysli. Pewnego dnia napisat de
Waal biskupowi, ze Jordan zrezygnowat ze swoich planéw. Jordan jednak je odtozyt tylko ad
experimentum, jak mozemy dowiedzie¢ si¢ z Dziennika Duchowego. Ale to przyniosto mu wielkie

pokusy 1 powrdcil szybko do swoich zamiarow.



Jesli Jordan jeszcze przed podr6za do Orientu znalazl wewnetrzng pewnos¢ swojego powotania, to
zostala mu ona podarowana wielokrotnie, szczeg6lnie jednak w Jerozolimie przez spotkanie ze
stynnym misjonarzem i kapucynskim biskupem, a pdzniejszym kardynatem Massaia. Ten wielki
cztowiek Ko$ciota uznat i potwierdzit prawdziwo$¢ jego powotania. Ale tez facinski patriarcha
dodawal mu odwagi w jego planach. Takze Leon XIII dal mu pierwsze btogostawienstwo, tak ze
mogt od razu zabrac¢ si¢ do dzieta. Caty szereg wysoko postawionych ludzi Ko$ciota rowniez
dodawat mu odwagi. Takze w Niemczech spotkat si¢ z zainteresowaniem prasy koscielne;.

Szczegolnie warto§ciowa mogta by¢ przy tym dobra opinia stynnego teologa Scheebena.

Pierwsza proba Jordana byto, jak wszyscy wiemy, zrezygnowanie na zyczenie wtadz w Rzymie z
pojecia Apostolskie w nazwie Towarzystwa. Jordan zareagowal na to, przytaczajgc powody dla
imienia, ktore dotad bez zastrzezen mégl uzywacé, i wyrazit ze szczeroscia, ze bedzie postuszny,
jesli to rzeczywiscie bedzie konieczne. Nie przyszto mu to tatwo, gdy potem jednak musiat to
wykonaé. Przypuszczenie, ze przyjat w postuszenstwie przeksztatcenie Towarzystwa we wspolnote
zakonng nie potwierdzito si¢ natomiast w Zrddtach. Przeciwnie. Gdy Jordan juz chciat doprowadzié¢
niewiasty, ktdre si¢ do niego przytaczyty albo przytaczy¢ cheiaty — np. Maria Teresa von
Wiillenweber — do zenskiej wspolnoty zakonnej, koscielne urzedy mowity jeszcze o pierwotne;j
koncepcji Jordana w pojeciach ,,religiosi in saeculo” und ,,religiosae in saeculo”, jako zakonnicy i
zakonnice w $wiecie. Dwie dalsze proby postuszenstwa majg dtuzszg historig, ktora nas najpierw
skonfrontuje z pytaniem o ubostwo w zenskiej wspolnocie w Rzymie, uksztattowanej w lutym 1883
roku jako mata grupa. Sprébuje najistotniejsze wydarzenia przedstawi¢ w skrocie z dystansu

czasowego mojego studium (do pomocy przy przygotowaniu positio).

Gdy Liithen postawil Panig Streitel w Monachium na czele matej grupy, ktéra miata jecha¢ do
Rzymu, oznaczato to dla bytej franciszkanki, ktéra potem mogta przejs¢ do karmelitanek,
przejSciowe wyzwolenie z trudnej sytuacji. Doszla ona w karmelu Brama Niebios w poblizu
Wiirzburga krétko przed zakonczeniem nowicjatu do przekonania, Zze tam jednak nie moze sktada¢
profesji. Po do$¢ niezrecznie sformutowanym zapytaniu, czy i jak moze wroci¢ do franciszkanskiej
wspolnoty, przetozona odpowiedziala jej dosy¢ nieprzychylnie i1 przynaglata ja do profesji u
karmelitanek. W tym trudnym potozeniu, w ktorym jedna i druga droga wydawala si¢ zamknigta,
uznata za usprawiedliwione samej szuka¢ nowej wspodlnoty klasztornej. Tak dotaczyta do grupy, z
ktora w Monachium spotkat si¢ Liithen. Wydalo si¢ jej, ze z Jordanem bedzie mogla urzeczywistnié¢
swoje wlasne powotanie, wlasne plany reformatorskie. Juz wkrotce mogta w Rzymie — nieco

p6zniej baronowa von Wiillenweber w Neuwerk — ztozy¢ na jego rece prywatne §luby.

Tutaj spotykamy wczesne zapatrywanie Jordana na rady ewangeliczne, szczegdlnie na ubdstwo.

Pierwsza wskazowke znajdujemy w stowach Pisma, ktore zanotowat zapewne krotko przed albo po



jego powrocie z podrdzy z Orientu. Dokonuje bardzo znamiennego wyboru, gdy rozpoczyna od Mt
4,191 20,29. 1. ‘Pdjdzcie za mng, a uczyni¢ was rybakami ludzi. Oni natychmiast zostawili sieci i
poszli za Nim” (Mt 4,19 n). II. ‘Kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry, ojca lub

matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy’ (Mt 19,29).

Pozostawienie zawodu i rodziny z powodu nasladowania Jezusa stoi catkowicie w tle obietnicy
Pana uczynienia ucznidow rybakami ludzi. Wzywanie Jezusa budzi w nich tesknote, by prowadzié¢
wszystkich ludzi do Boga i poddac¢ si¢ Jego panowaniu. Jezus taczy swoje wezwanie z obietnicg
zycia przeobficie blogostawionego, w ktérym uczniom zostanie wszystko na nowej ptaszczyznie
przywrocone, co oni oddali. Tak znajdujemy u Jordana oczekiwanie, nadzieje 1 tesknote za
bogatymi zniwami apostolskimi oraz za obfitym obdarowaniem przez Pana jako podstawowy
motyw dla opuszczenia dotychczasowego zycia. To jest dla niego znamienne, ze wpisuje (18 marca
1883 roku) w formute §lubéw siostry Franciszki od Krzyza stowa: ,,Sw. ubdstwo ubogaci cig
niewypowiedzianymi dobrami, postuszenstwo bedzie tobie gwiazdg przewodnia do zycia
wiecznego i czysto$¢ podazaniem za boskim Barankiem, dokad on pdjdzie. Z ta potrdjna bronia
zwycigzysz ksigcia ciemnosci i wielkie cierpienia, ktore na ciebie czekaja, zniesiesz odwaznie i

cierpliwie”.

W swoich Regutach podkresli O. Franciszek mocno zdecydowane opuszczenie wszystkiego w
duchu i w rzeczywistym prowadzeniu zycia. Opuszczenie nie jest dla niego jednorazowym
wydarzeniem, lecz zawsze musi definiowa¢ zycie. Ale im bardziej zdecydowanie jest przezywane,
tym bardziej wypetnia si¢ obietnica Jezusa. Dla samego O. Franciszka oznacza to catkowite
wyrzeczenie osobistego posiadania, ale takze przede wszystkim skrajnie skromny styl zycia. W
Regutach taczy wewnetrzne oderwanie si¢ od wszystkiego, co stworzone, z wielkg wewnetrzng
wolnoscig. Ale opuszczenie moze by¢ przezywane, poniewaz prowadzi do radosci nasladowania:
radosci nalezenia w catkiem nowy sposéb do Chrystusa, bycia wypelnionym przez Boga. To zastaje
podkreslone szczegodlnie w jego Regutach. Tak jak w stowach Regutly dla Siostr z 1884 roku:

»---2y] wytacznie dla Chrystusa, ktory jest ojcem, matka, bratem 1 wszystkim”.

Ale ta rado$¢ nalezy przede wszystkim do apostolskiej owocnosci, ktdra zostaje podarowana razem
z opuszczeniem. Ona zostaje przede wszystkim podkreslana w jego przemowieniach. Rados¢ z
bliskosci Boga w Jezusie Chrystusie, ktorego nasladujemy, 1 rado$¢ z wielkiej apostolskiej
owocnosci, moga tez da¢ nam rados¢ 1 gotowos¢ do mozliwie skromnego zycia, w ktérym staramy
si¢ uwolni¢ rowniez serce od egoizmu i falszywych przywiagzan. Ubostwo jest wiec skierowane na
przyjazn z Chrystusem, na jedno$¢ z Bogiem. Ona Zyje z tej radosci. I Zyje z nadziei na obfity

potéw.



O. Franciszek pisze pierwsze Regulty zakonne kilka miesigcy po swojej profesji w Einsiedeln. Gdy
wrocit, nie sformutowatl jeszcze konkretnych norm, ktorych tak bardzo oczekiwata Siostra
Franciszka Streitel. Ona chciata widzie¢ w O. Franciszku drugiego §w. Franciszka. Mial on
odnowi¢ ruch franciszkanski w prawie eschatologicznej nadziei, ktorg siostra Franciszka przejeta od
$w. Bonawentury. Oczekiwata ona w normach dosy¢ radykalnego ograniczenia positkow, ktore
mogty by¢ spozywane w przekraczajacej koscielng miare praktyki postnej i rezygnacje z obuwia.
Po miesigcach przemyslen zgadza si¢ O. Franciszek w koncu na zakotwiczenie rezygnacji z
pokarméw migsnych w normach dla Sidstr. Ten kompromis znosit przez rok. Potem jednak O.

Franciszek odebrat swa zgode.

Nieco pozniej czut sie O. Franciszek zmuszony sktoni¢ Siostr¢ Franciszke do tego, by ztozyta urzad
przetozonej. To byto konieczne po koscielnej decyzji, aby Siostry moglty po nowym nowicjacie
zosta¢ zwolnione z ich $lubow, ktore taczyly je jeszcze z ich franciszkanska wspolnotg. Ojciec
Franciszek i Siostra Franciszka szukali innego rozwigzania. Jednak w koncu ztozyta ona swoj urzad
przed kardynalem. Ale ta sytuacja wywotata glteboki smutek w niej 1 jej siostrach. Wybuchto u nich
narzekanie i placz, ktore w koncu doprowadzito do rozwigzania normalnego zycia koscielnego.
Najpierw z O. Franciszkiem, a potem niezaleznie od niego staraly si¢ Siostry cofna¢ decyzje
koscielna. Wiaczyly one przede wszystkim obu spowiednikow Antoniego de Waal i Georga

Jacquemina. Jacquemin zdotal przekona¢ Kardynata po badaniu Siostr.

Siostra Scholastyka zostata przetozong de iure, Siostra Franciszka jednak przetozong de facto. Przez
to wytyczona byla juz droga odlaczenia. Jacquemin zostat wyznaczony przez Kardynata Wikariusz,
by napisa¢ nowe reguty. Ustanowiony tez zostat duchowym kierownikiem. O. Franciszek, ktory
przebywal w Niemczech, zostat poinformowany przez Siostry 1 powrdcit pospiesznie do Rzymu, ale
drzwi Wikariusza Generalnego byty dla niego zamknigte. Otrzymat wiadomos¢, ze moze zostac

przyjety, gdy zrezygnuje z kierowania Siostrami.

Witedy stanal O. Franciszek przed zapewne najwicksza proba postuszenstwa w swoim zyciu. Nie
oglosit od razu swojej rezygnacji i prosil, by to nie byto rozumiane jako niepostuszenstwo. Naradzat
si¢ ze swoim starym przyjacielem, Arcybiskupem Rota, ktory odwiedzit Kardynata Wikariusza 1
przestal mu potem jeszcze list. Przedtozyt mu prosbe O. Franciszka o modyfikacj¢ swojej decyz;ji.
Ta modyfikacja nie obalata decyzji w swej istocie, ale dla O. Franciszka znaczyta jednak wielkie
ztagodzenie. O. Franciszek prosit Kardynata Wikariusza o zezwolenie na niezalezne badanie Siostr.
Miat nadziejg, Ze niektdre siostry chciaty pozosta¢ mu wierne. To oznaczatoby jednak bark
koniecznos$ci rozwigzania zenskiej wspolnoty 1 pézniejszego quasi nowego zaktadania, lecz mogta

by¢ ona — ewentualnie w Neuwerk — by¢ dalej prowadzona.



Ale to nie zostalo szczegodlnie przychylnie zinterpretowane przez Jacquemin. Kardynat Wikariusz
Parocchi przedtozyt wige sprawe Ojcu Swietemu, a ten dat wskazanie, ze O. Franciszek musi si¢
ostatecznie odlaczy¢ od (rzymskich) Siostr. Teraz O. Franciszek postuchatl od razu. Byt do glebi
wstrzasniety. Uciekat si¢ do Boga z pewnoscia, ze On go wystucha, takze gdy nie zostat
wystuchany przez wtadze koscielng. Potrzebowat dlugiego czasu, aby si¢ podnies¢ po tej porazce:
strata swojej rodziny, rozczarowanie z powodu de Waala i Jacquemina, a przede wszystkim jednak
z powodu wiladzy koscielnej. Pozostata mu pociecha, ze S. Maria Teresa von Wiillenweber

pozostala mu wierna, a takze O. Bonawentura.

Przede wszystkim pozostalo mu przekonanie, ze ten, ktory dziala w postuszenstwie, jest kierowany
przez Boska Opatrznos¢. To przekonanie jest dla nas moze najcenniejsze z jego rozumienia
postuszenstwa. To przejal juz w pierwszych Regutach zakonnych. Ten punkt widzenia wiary dat
mu mimo glgbokiego zranienia wkrotce sitg, by kontynuowaé zaktadanie wspolnoty sidstr.
Pociecha byto dla niego tez, ze Kardynal Wikariusz, aby ztagodzi¢ swoja decyzj¢, obiecal mu
szybka diecezjalng aprobacje meskiej gatezi. Tym bardziej musial by¢ przerazony, gdy otrzymat nie
swoj projekt Regut jako zaaprobowane Reguly, lecz sporzadzone przez Jacquemina. Musiatl w tym

momencie obawia¢ si¢ zapewne, ze zostanie mu zabrane takze kierowanie meska gatezia.

Istniaty dobre powody do tego, by w tym momencie sporzadzit swoj testament duchowy. To jest w
prawie rozpaczliwej sytuacji dokument wiary i nadziei. W nim podkresla, jak wiemy, szczegdlnie
ubodstwo, ktore jest wyrazem niezachwianego zaufania Boskiej Opacznosci. Widzimy u O.
Franciszka w postuszenstwie, jak w 1 ubdstwie ufnos¢, ze takie zycie bgdzie niesione 1 kierowane
przez Boza kochajaca Opatrznos¢ i troske. To jest jego testament. To sg stowa, ktore nas
zobowiazuje do radykalnego zaufania Bozej Opacznosci — tak ubdstwu, jak 1 mitosci Kosciota 1
braterskiej mitosci. Gdy sprobujemy zy¢ w tym duchu, stanie si¢ to dla naszego Towarzystwa
nadziejg. O. Franciszek zamyka to w blogostawienstwie - Zyczeniu, ktore obejmuje wszystkich:

,Uswiecajcie sig, ro$nijcie 1 mnozcie si¢ na calej ziemi az do wypelnienia czaséw w imi¢ Pana!”.



