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= Od Redakgji

» Wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat niegdy$ Bég do ojcéw przez
prorokéw, a w tych ostatecznych dniach przeméwil do nas przez Syna” (Hbr
1,1-2). Ta fundamentalna prawda o Bogu, ktéry objawil si¢ najpetniej w Jezu-
sie Chrystusie i zaprasza kazdego cztowicka do nawigzania relacji wiary, nie
oznacza jednak, ze ta ,przemowa Boga” nalezy do przesztosci. Cho¢ dokonato
si¢ to raz jeden, to jednak Bog ciagle, zwlaszcza w Kosciele i przez Koscidl,
przemawia do cztowieka w zmieniajacych si¢ okolicznosciach jego historii;
pragnie zywej relacji wiary z kazda osobg ludzka.

Pierwszymi zapisanymi stowami Jezusa Chrystusa, w relacji $w. Marka
ewangelisty, a jednocze$nie stanowiagcymi istote catego Jego przepowiadania,
sa nastepujace dwa zdania: ,,Czas si¢ wypelnil i bliskie jest krélestwo Boze.
Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1,15). Wezwanie do nawrdcenia
i wiary, tak jak byto u poczatku chrzescijaistwa, tak i zawsze bedzie aktualnym
imperatywem samego Chrystusa. W bardzo wyrazny sposéb wybrzmiato ono
ponownie w czasie objawien w Fatimie w 1917 roku w przestaniu Matki Bozej,
jakie skierowata do $wiata przez troje fatimskich pastuszkéw.

Majac na wzgledzie zblizajacg si¢ rocznice stulecia tychze objawieri oraz
ich wplyw na zycie wiary calej wspdlnoty chrzescijariskiej, obecny numer
,otudiéw” poswigcamy aktualnoéci maryjnego oredzia fatimskiego. Na po-
czatku, w tekscie ks. R. Kempiaka SDB przyblizamy wybrane aspekty biblij-
nego obrazu Maryi, ktéra juz od samego poczatku, co wyraznie wida¢ cho¢by
w wydarzeniu w Kanie Galilejskiej, kieruje nas ku Chrystusowi: ,,Zrébcie
wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2,5). Nastepnie, spogladajac okiem teo-
loga dogmatyka, ks. B. Ferdek kresli teologi¢ objawien z Fatimy. Odczytujac
objawienia fatimskie w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu grzesznika,
dokonuje relektury tegoz oredzia. Wskazuje, ze w fatimskim oredziu chodzi
przede wszystkim o kwesti¢ usprawiedliwienia grzesznika. Dzigki temu jest
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ono ciagle aktualne i bedzie takie tez w nastgpnych stuleciach, tak jak zawsze
jest aktualna , Ewangelia faski Bozej” (Dz 20,24).

W dalszej kolejnosci zostajg ukazane postacie i wydarzenia zwiazane z ob-
jawieniami, ktére dokonaly si¢ sto lat temu w Fatimie. O. Sz. Praskiewicz
OCD opisuje aktualny stan procesu beatyfikacyjnego s. Marii Lucji od Jezusa
i Niepokalanego Serca Maryi, wedtug dokumentéw cywilnych Lucji dos San-
tos. Byta ona najdluzej zyjaca wizjonerka z Fatimy; zmarla 13 lutego 2005 roku,
przezywszy 97 lat. K. Klauza pisze o zwiazkach Karola Wojtyly — Jana Pawla I1
z Matka Bozg Fatimskg i Jej oredziem. Nawiazuje oczywiscie do dnia 13 maja
1981 roku, gdy wbrew ludzkiej logice nie udat si¢ zamach na placu $w. Pio-
tra, a sam Jan Pawel II ocalenie zycia uznal za oczywisty cud bedacy zarazem
spelnieniem fatimskiego proroctwa. Autor wskazuje tez na inne wyrazy tego
zwiazku, jak chocby pielgrzymowanie do Fatimy oraz kilkakrotne liturgiczne
akty poswiccenia $wiata i Rosji Niepokalanemu Sercu Maryi. Na aspekty
eklezjologiczne zawierzenia Matce Bozej dokonanego przez $w. Jana Pawla II
w Fatimie w 1982 roku wskazuje w kolejnym artykule ks. J. Krélikowski.

Oredzie z Fatimy znalazto podatny grunt takze w Polsce. Ks. 1. Kielbasa
SDS opisuje wkiad salwatorianéw polskich w promowanie tego oredzia, gtéw-
nie przez dziatalno$¢ w Trzebini, gdzie od 13 maja 1950 roku organizowane sa
nabozenistwa fatimskie. Trzebinia jest chronologicznie drugim w Polsce miej-
scem, gdzie zaczeto odprawiaé te nabozefistwa. Pierwszym jest Turza Slaska,
wioska polozona niedaleko Wodzistawia SI. To tej ,,Slaskiej Fatimie” poswiccita
tekst U. Mazurczak. Dokonuje w nim historycznej i artystycznej prezentacji
wystroju kosciota pw. Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Slaskiej. O aktualnosci
przestania fatimskiego, poboznosci fatimskiej oraz dziele Wielkiej Nowen-
ny Fatimskiej i dziatalnosci Sekretariatu Fatimskiego pisze jego dyrektor ks.
K. Czapla SAC.

Zasadniczy blok tematyczny koriczg rozwazania dotyczace Maryi jako
Matki mitosierdzia (ks. W. Przygoda) oraz Maryi jako Matki Sprawiedliwosci
i Milo$ci Spolecznej (ks. B. Biela). Ostatni jest zas$ tekst z zakresu psychologii
pastoralnej, ks. T. Losiewicza SDS, zwiazany z problemem zaniku poczucia
winy i $wiadomosci grzechu.

Oprocz tekstéw zwiazanych z aktualnoscig oredzia fatimskiego zachgcamy
do lektury pozostalych artykuléw naukowych (ks. P. Liszki CME bp. A. Dziu-
by, ks. K. Gasperowicza SDS, ks. S. Soczyriskiego SDS). Polecamy takze re-
cenzje ksigzek, sprawozdania przyblizajace aktywno$¢ naukowo-dydaktyczna
WSD Salwatorianéw w Bagnie oraz bibliografi¢ autoréw salwatoriariskich za
rok 2015.
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Wspominajac wielki jubileusz stulecia objawieri fatimskich, cieszymy si¢
takze naszym malym jubileuszem — oddajemy bowiem do rak czytelnikéw
dziesigty tom naszego rocznika ,Studia Salvatoriana Polonica”. Patrzac na ten
wymierny owoc pracy, potwierdzony takze obecnoscia naszego rocznika na
ministerialnej liscie czasopism punktowanych, dzickujemy wszystkim, ktérzy
w tych dziesieciu latach zwigzali si¢ z nami w jakikolwiek sposéb wspélpraco-
wali z nami i wspierali nasze pismo.

Ks. Roman Stupek SDS
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» From the Editor

»At many moments in the past and by many means, God spoke to our
ancestors through the prophets; but in our time, the final days, he has spoken
to us in the person of his Son” (Heb 1,1-2). This fundamental truth about
God, who revealed himself most fully in Jesus Christ and invites every person
to a relationship of faith, does not mean, however, that this ,speech of God”
belongs to the past. Although it happened once, God constantly, especially
in the Church and through the Church, speaks to the man in the changing
circumstances of history; He wants a live relationship of faith with every hu-
man person.

The first recorded words of Jesus Christ, according to Mark the Evangelist,
which present the essence of all his preaching, are the following two sentences:
,» The time is fulfilled, and the Kingdom of God is at hand. Repent and believe
the Gospel!” (Mark 1,15). Call to conversion and faith, as it was at the begin-
ning of Christianity, so it always will be the valid imperative of Christ himself.
It resounded again in a very clear way at the time of the apparitions in Fatima
in 1917, in the message of our Lady, which she addressed to the world by three
shepherd children at Fatima.

Having in mind the forthcoming centenary of the apparitions and their
impact on the life of faith throughout the Christian community, we devote
this number of the ,,Study” to the topicality of Marian message of Fatima. At
the beginning, in the text of Fr. R. Kempiak SDB, we bring closer to our read-
ers the selected aspects of the biblical image of Mary. From the very beginning
Mary directs us to Christ. It is clear even in the events of Cana: ,Do whatever
he tells you” (John 2,5). Then, looking with an eye of a dogmatic theologian,
Fr. B. Ferdek outlines the theology of the apparitions of Fatima. By reading
the revelations of Fatima in the context of the doctrine of justification of a sin-
ner he re-reads the message. He indicates that the Fatima message is all about
the question of justification of a sinner. Thanks to this the Fatima message is
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and will be topical in the following centuries, just as ,,the Gospel of the grace
of God” (Acts 20,24) is always topical.

Next the reader will find a presentation of the people and events relat-
ed to the apparitions that took place a hundred years ago in Fatima. Fr.
Sz. Praskiewicz OCD shows the current state of the beatification process of
s. Maria Lucia of Jesus and the Immaculate Heart of Mary, according to the
civil documents of Lucy dos Santos. She was the longest-living visionary of
Fatima; she died on 13 February 2005, aged 97. K. Klauza describes the re-
lationship of Karol Wojtyla — Pope John Paul II with the Mother of God of
Fatima and her message. She refers of course to May 13, 1981 when, contrary
to human logic, the assassination attempt on St. Peter’s square fell through.
John Paul II himself considered saving his life as an obvious miracle and as
a fulfillment of the Fatima prophecies. The author also points to other sighs
of this relationship, like, for example the pilgrimages to Fatima and several li-
turgical acts of consecration of the world, and Russia to the Immaculate Heart
of Mary. The ecclesiological aspects of entrustment to our Lady made by John
Paul IT at Fatima in 1982 are pointed out by J. Krélikowski in the next article.

The message of Fatima has found fertile ground in Poland, too. Fr.
I. Kielbasa SDS describes the contribution of the Polish Salvatorians in pro-
moting this message, mainly by their work in Trzebinia, Poland, where from
13 May 1950 celebrations of Fatima have been organized. Trzebinia is chrono-
logically the second place in Poland to start celebrating these devotions. The
first is Turza Slqska, a village near Wodzistaw Slqski. It is to this ,,Silesian
Fatima” U. Mazurczak that devoted his text. There he shows a historical and
artistic presentation of the interior of our Lady of Fatima church in Turza
Slaska. The topical character of the message and devotion of Fatima, as well as
the oeuvre of The Great Novena of Fatima and the activities of the Secretariat
of Fatima are described be its Director — Fr. K. Czapla SAC.

The basic theme block ends with reflections on Mary as the Mother of
Mercy (Fr. W. Przygoda) and Mary as the Mother of Justice and Social Love
(Fr. B. Biela). The last text, by Fr. T. Losiewicz SDS, belongs to the area of
pastoral psychology and is associated with the problem of disappearance of
guilt and consciousness of sin.

In addition to the texts related to the topicality of the message of Fatima,
this volume of , Studia Salvatoriana Polonica” includes other scientific arti-
cles (by Fr. P. Liszka CME Bishop A. Dziuba, Fr. K. Gasperowicz SDS, Fr.
S. Soczyniski, SDS), which we encourage you to read. We also recommend
book reviews, reports on the didactic and scientific activity of the Higher
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Theological Seminary of Salvatorians in Bagno and a bibliography of the Sal-
vatorian authors as for year 2015.

Recalling the Great Jubilee of a centenary of Fatima revelations we also
enjoy our own small Jubilee — we are giving into the hands of the readers the
tenth volume of our ,Studia Salvatoriana Polonica”. Looking at the meas-
urable fruit of our efforts, confirmed by the presence of our review on the
Ministerial list of indexed journals, we thank all those who, in these past ten
years, have got in any way involved with us; have cooperated and supported
our journal.

Fr. Roman Stupek SDS
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Ks. Ryszarp Kempriak SDB

= Wybrane aspekty biblijnego obrazu Maryi

Kilka lat temu czytalem wywiad z éwczesnym prezydentem Republiki
Whoskiej w latach 1992-1999, ktérym byt Oscar Luigi Scalfaro (1918—2012),
na temat jego wiary i poboznosci maryjnej. Zapytany, co sadzi o tych licznych
objawieniach Maryi', a szczegélnie w Fatimie (byt swojego czasu prezesem
Ruchu Fatimskiego), odpowiedzial, ze dla niego sa one tylko i wylacznie przy-
pomnieniem spraw dawno znanych, a znanych z Objawienia, czyli z przekazu
biblijnego. Pochylajac si¢ od dluzszego czasu nad biblijnym obrazem Maryi,
ciagle utwierdzam si¢ w stusznosci tego, co powiedzial Scalfaro. A jesli tak,
to stoi przed nami zadanie poznania biblijnego przekazu na temat Maryi.
Sprawa staje si¢ naglaca, gdyz dzi§ wielu pyta o biblijny obraz Maryi. Tym
samym szuka na kartach Pisma Swietego odpowiedzi na pytanie o ziemskie
zycie najbardziej wyjatkowej Kobiety, jaka kiedykolwick zyta na ziemi. Pyta-
jacy chea wiedzied, jak przezywala swoja wiare, jakie bylo Jej odniesienie do
Boga i do innych ludzi. Jej obraz zostal utrwalony stowami ludzkimi w réz-
nych miejscach Biblii. Bég wybrat odpowiednich ludzi, ktérymi kierowal,
aby przedstawili obraz Maryi tak jak, On tego chcial. Nie mozemy dotrze¢ do
wszystkich szczegdléw Jej zycia, ale winni§my z wdzigcznoscia przyjmowac te,
ktére odnajdujemy w Biblii. Literatura, ktéra ulatwia dotarcie do biblijnego
obrazu Maryi, jest bardzo bogata®.

Ks. dr Ryszarp Kempiak SDB — adiunkt w Katedrze Egzegezy Nowego Testamentu
na PWT we Wroclawiu, wykladowca Pisma Swiqtego w WSD Towarzystwa Salezjariskiego
w Krakowie oraz WSD Salwatorianéw w Bagnie; e-mail: rkempiak@salezjanie.pl.

' Na temat objawied maryjnych zob. Objawienia maryjne. Dragi interpretacyi, red.
K. Pek, Warszawa 1994.

? Przywotam tylko niektére opracowania w j. polskim: C.S. Bartnik, Matka Boza,
Lublin 2003; G. Bartosik, Z Niej narodzit si¢ Jezus. Szkice z mariologii biblijnej, Niepoka-
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I. Z Maryja na drodze wiary

Stuszna jest zasada gloszona przez §w. Augustyna, ktéra méwi o tym, ze
Nowy Testament jest ukryty w Starym Testamencie, natomiast Stary znajduje
wyjasnienie w Nowym. Nie dziwi zatem fake, ze wielu autoréw rozpoczyna
poszukiwanie biblijnego obrazu Maryi w Starym Testamencie i faktycznie go
znajduje, np. w osobie Ewy, matki wszystkich zyjacych, w Arce Przymierza
oraz krélowej matce z krélewskiego rodu Dawida. Ograniczone ramy tego
studium kierujg nas bezposrednio do nowotestamentowego obrazu Maryi,
a dokladnie do obrazu wymalowanego pedzlem stowa w Ewangelii wedlug
$w. Jana’. Przyblizenie obrazu Matki Jezusa w tej biblijnej ksiedze bedzie
skromnym potwierdzeniem, ze Biblia przedstawia obraz Maryi, kt6ry zawiera
whasciwe proporcje, odniesienia i barwy.

W Ewangelii $w. Jana Maryja odgrywa wazng role w dziele zbawczym
swego Syna, a takze spetnia wazng funkeje na drodze wiary ucznia Chrystusa.
Autor dwukrotnie wspomina Maryje jako ,Matke Jezusa™: na poczatku pu-
blicznej dziatalnosci Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej i u kresu Jego dzieta
zbawczego na ziemi, pod krzyzem (J 2,1-12; 19,25-27). Maryja méwi: ,,Czyricie
wszystko, co wam powie mdéj Syn”, a w testamencie z krzyza styszymy stowa
Pana oddajacego Matke swemu umitowanemu uczniowi: ,,Kobieto, oto Syn

lanéw 2004; W. Beinert, Drogi i bezdroza mariologii, Warszawa 1993; S. Budzik, Maryja
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Tarnéw 1995; S. Gre$, Maryja wzorem zycia w Duchu
Swigtym, Whoclawek 1995; R. Cantalamessa, Maryja zwierciadlem dla Kosciota, Warszawa
1994; ]. Drozd, Maryja Matka Boga i Matka nasza, Krakéw 1989; B. Forte, Maryja, ikona
tajemnicy. Zarys mariologii symboliczno-narracyjnej, Warszawa 1999; E Gryglewicz, Blogos-
tawiona przez wszystkie narody. Matka Boza w Nowym Testamencie, Czgstochowa 1984;
S. Hahn, Maryja. Mama i Krélowa, Czgstochowa 2015; A. Jankowski, Biblijne miejsce
Matki Chrystusa w zbawczym planie Boga, w: Drogi zbawienia, red. B. Przybylski, Poznan
— Warszawa — Lublin 1970, s. 253-266; ]. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1998;
tenze, Biblijna droga poboznosci maryjnej, Kielce 2002; tenze, Oto Matka Twoja. Biblijny
katechizm Maryjny, Kielce 2007; H. Langkammer, Maryja w Nowym estamencie, Gorzdéw
Wielkopolski 1991; 1. Larranaga, Milczenie Maryi, Warszawa 1996; R. Laurentin, Bgdz
pozdrowiona, Maryjo, Warszawa 1994; tenze, Maryja Matka Odkupiciela, Warszawa 1988;
tenze, Matka Pana, Warszawa 1989; B. Martelet, Maryja z Nazaretu, Krakéw 1995;
E Mussner, Maryja Matka Jezusa w Nowym Testamencie, Krakéw 2014; 1. de la Potterie,
Maryja w tajemnicy Przymierza, Warszawa 2000; M. Thurian, Maryja Matka Pana, figura
Kosciota, Warszawa 1990.

3 Na szczeg6lng uwage zastuguje ksiazka: E Mussner, Matka Jezusa w Nowym
Testamencie, Krakéw 2014.
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twoj”. Zatem Maryja, zgodnie z zamyslem Ewangelisty, spina jakby klamra
ziemski czas zbawczego dzialania Jezusa, co wigcej, nadal jest zwiazana z Ko-
$ciotem, dla ktérego jest Matka®.

II. Matka Jezusa na weselu w Kanie Galilejskiej (J 2,1-12)

»W trzecim dniu odbywalo si¢ w Kanie Galilejskiej wesele i byta na nim
Matka Jezusa. Na wesele zaproszono réwniez Jezusa wraz z uczniami. Gdy za-
brakto wina, Matka Jezusa rzekla do Niego: «Nie majg wina». Jezus odpowie-
dziak: «Kobieto, czy to nalezy do Mnie lub do ciebie? Jeszcze nie nadeszta moja
godzina». Wtedy Jego Matka zwrécita si¢ do stuzacych: «Uczyncie wszystko,
cokolwiek wam powie». A znajdowalo si¢ tam sze$¢ kamiennych naczyni na
wodeg, ktére stuzyly do zydowskich obmy¢ rytualnych. Kazde z nich miescito
po dwie lub trzy miary. Jezus polecil ustugujacym: «Napelnijcie naczynia
wodg”. I napetnili je az po brzegi. Nast¢pnie powiedzial: «Zaczerpnijcie teraz
i zanieécie przewodniczacemu uczty». I zaniesli. Skoro przewodniczacy uczty
skosztowal wody przemienionej w wino, a nie wiedzial, skad bylo — stuzacy
natomiast, ktérzy zaczerpneli wodg, wiedzieli — poprosil pana mlodego i rzekt
mu: «Kazdy podaje najpierw dobre wino, a gdy goscie sobie podpija, gorsze.
Ty przechowale$ dobre wino az dotad». Taki poczatek znakéw uczynil Jezus
w Kanie Galilejskiej i tak objawil swoja chwale, a Jego uczniowie uwierzyli
w Niego. Po tym wszystkim Jezus wraz z Matka, bra¢mi i uczniami przybyt
do Kafarnaum, gdzie pozostal kilka dni™.

Juz pobiezna lektura zakoriczenia Ewangelii Janowej (J 20,30-31)¢ pozwala
stwierdzié, ze czwarta Ewangelia powstala i zostala tak skomponowana, aby
osiagna¢ okreslony cel. Zamierzeniem autora bylo zaproszenie, podanie pro-

* PM. Beernaert, Maria, Marta i inne. Wizerunki kobiet w Fwangelii, Krakéw 1997,
s. 225-230.

5 Tekst pochodzi z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad
2 jezykdw oryginalnych z komentarzem, Edycja Swietego Pawka, Czestochowa 2011.

¢ Na temat epilogu zob.: R.E. Brown, Giovanni. Commento al Vangelo spirituale,
Assisi 1991, s. 1335; S. Medala, Chwata Jezusa, (Fwangelia wg sw. Jana), w: Wprowadze-
nie w mysl i wezwanie ksigg biblijnych, red. J. Frankowski, t. 10, Warszawa 1992, s. 50;
L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstgp — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznatt — Warszawa 1975, s. 393-394; E. Szymanek, Wyklad Pisma Swigtego Nowego
Testamentu, Poznan 1990, s. 213.
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gramu i towarzyszenie w dynamicznym, az do pelnego zjednoczenia z Bogiem
w wiecznosci, rozwoju wiary w osobe¢ Chrystusa kazdego u czytelnika jego
dzieta. To gléwne zamierzenie ma charakter pedagogiczny i jest realizowane
w calej czwartej Ewangelii’, takze w perykopie J 2,1-12.

Tlo pierwszego znaku opisanego w J 2,1-12 stanowi koricowa cz¢$¢ odbywa-
jacego si¢ w Kanie Galilejskiej wesela, ktéremu Ewangelista nadaje wyjatkowe
znaczenie juz przez sam sposob prowadzenia narracji. Dzieje si¢ tak dlatego, ze
zdarzenia zapisuje jednoczesnie na dwéch poziomach: historycznym (funkcja
stuzebna w opracowaniu calej katechezy) oraz teologicznym, ukrytym w tek-
$cie, ale zamierzonym przez autora interpretujacego fakty w $wietle wydarzenia
paschalnego®. Akcja opowiadania o znaku w Kanie jest umieszczona w kon-
tekscie zaslubin pary nowozericéw, ktdrzy jednak do tego stopnia nie sa wazni,
ze tradycja biblijna nie wymienia nawet ich imion’. To s3 jednak prawdziwe
za$lubiny i prawdziwe wesele: Jezus jest prawdziwym Oblubiericem, a Matka
Jezusa i uczniowie — pierwotny Kosciél — jest prawdziwa Oblubienica. Uczta
weselna stanowi inauguracje ery mesjaniskiej, a wiec ukazuje Jezusa jako praw-
dziwego Mesjasza, jako Syna Czlowieczego, objawiajacego swoja chwale tym,
ktérzy sq Jego wlasnoscia. On jest Oblubienicem, ktéry zawiera nowe Przymie-
rze z ludzkoscig zyjaca w oczekiwaniu na realizacj¢ nadziei mesjanskiej i pelni
zbawienia i zwiazuje ze sobg nowg wspdlnote wierzacych. Temu gléwnemu
tematowi chrystologicznemu podporzadkowane sg inne motywy teologicz-
ne, a przede wszystkim uwypuklenie sensu mariologicznego. Opowiadanie
o godach w Kanie stuzy bowiem takze objawieniu zadania i miejsca naleznego
Matce Jezusa w dziele Jej Syna. Stad badanie ] 2,1-12 bedzie ukierunkowane na
wskazanie tych elementéw, ktére maja znaczenie w tym wzgledzie™®.

7 Por. R. Kempiak, Znak w Kanie Galilejskiej (] 2,1-12) na drodze wiary dojrzatej,
w: Na progu trzeciego tysigclecia, red. B. Drozdz, Legnica 2001, s. 103.

8 Por. R.E. Brown, Giovanni, s. 135; G. Zevini, Commenti spirituali del Nuovo
Testamento. nge/a secondo Giovanni, t. 1, Roma 1984, s. 105. Interesujaca w tym
wzgledzie jest lektura: E Manns, LEvangile de Jean d la lumiére du judaisme, Jerusalem
1991.

* E Manns, LEvangile de Jean, s. 107.

" M. Bednarz, Pisma sw. Jana, Tarnéw 1994, s. 39; M. Czajkowski, Maria
u progu i kresu dzieta Mesjasza (] 2,1-11; 19,25-27), w: Egzegeza Ewangelii sw. Jana,
red. E Gryglewicz, Lublin 1992, s. 33-34; R. Fabris, Giovanni, Roma 1992, s. 222;
S. Gadecki, Wsegp do pism Janowych, Gniezno 1991, s. 38; S. Medala, Chwata Jezusa,
s. 34; L. Stachowiak, Fwangelia wedtug sw. Jana, s. 150 is. 383; E. Szymanek, Wyktad
Pisma, s. 218; G. Zevini, Commenti spirituali, t. 1,s. 105-106is. 116-117.
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Wsréd postaci wystepujacych w opowiadaniu o znaku wina najwazniejszg
role¢ odgrywa oczywiscie Jezus, ale nie ulega watpliwosci, ze na drugim miejscu
jako — posta¢, ktéra pelni wazna aktywna funkcje w opisie uczty weselnej —
jest Matka Jezusa. Pozna¢ ja mozna dzigki Jej stowom i zachowaniu. Mamy
tutaj pewien bardzo interesujacy szczeg6l. Ot6z Jezus ze swymi uczniami jest
wmieszany w tlum zaproszonych goéci, pozostaje niezauwazony i anonimo-
wy. Nie wyrdznia si¢, nie zostaje przedstawiony jako szczegdlny go$é. Jest po
prostu jednym z wielu. Nikt nie patrzy na Niego jak na kluczows postaé, nike
tez nie poprositby Go o rozwiazanie problemu. Potrzeba, aby ktos, kto juz Go
zna, wyciagnal Go z anonimowosci, wskazal na Niego. W tym momencie na
sceng wkracza Matka Jezusa. To wlasnie Ja wymienia Ewangelista jako pierwsza
zaproszona: ,,byta na nim Matka Jezusa”"'. To, od czego wszystko si¢ zaczyna,
to przenikliwe, gleboko widzace spojrzenie Maryi. Ona dostrzega ludzki brak,
niedostatek, mozliwo$¢ kompromitacji. Afrontem w relacjach ludzi Bliskiego
Wschodu bytby brak wina na weselu. Maryja nie ocenia tych, ktérzy pomylili
si¢ w przewidywaniach. Nie wskazuje na techniczne rozwiazania problemu.
Ona uruchamia dwa kierunki dziatania: Jezus, Jej Syn, oraz studzy. Matka Je-
zusa ma udziat zaréwno w podjeciu interwencji przez Jezusa, jak i w sposobie
postepowania shug, ktorzy daja oznaki wiary i zawierzenia stowom Pana. Czynia
to dlatego, ze zostali podprowadzeni do tego przez Maryje. Wstawiennictwo
Maryi jest wigc chrystocentryczne, wykracza poza dobro materialne, zmierza-
jac ku uwielbieniu Jej Syna. W tym wstawiennictwie zostaje wyakcentowany
Chrystus, zadaniem Maryi jest ukazanie Go $wiatu po to, aby stat si¢ On
znakiem wiary uczniéw. Wstawiennictwo Matki Jezusa w efekcie kodcowym
okazuje si¢ na tyle skuteczne, ze przybliza si¢ oczekiwany cud przemiany'?.

»Matka Jezusa rzekla do Niego: nie majg wina”. W tym kontekscie warto
zauwazy¢, ze stowa Maryi pojawiajg si¢ na kartach Ewangelii zaledwie sze$¢
razy"’: Ewangelie w przekazie Mateusza i Marka nie przytaczaja zadnego stowa

! Czasownik ,byta tam” jest czesto uzywany przez Jana (J 2,6; 4,6; 5,5). Maryja jest
zawsze przedstawiana jako Matka Jezusa (J 2,1.3.5.12; 6,42; 19,25-27). Ten tytul nadaje
calej scenie perspektywe chrystologiczna. Takze w J 19,25-27, o czym przekonamy sie
pézniej, Maryja jest nazwana niewiasta ze wspomnieniem godziny. To §wiadome i chciane
podobienstwo zobowiazuje do wyjasnienia sceny w Kanie w $wietle J 19,25-27. Te dwa
wydarzenia poczatku i korica ziemskiej dzialalnosci Jezusa.

12 Por. J. Krélikowski, K. Kupiec, Matka Zbawiciela. Mariologia, cz¢s¢ II, Tarnéw
2000, s. 97.

! Mimo tak niewielu stéw Maryi zapisanych w Ewangeliach zmyst wiary Kosciota od
pierwszych wiekéw chrzescijaristwa wlasnie w Niej widzi wzér stuchania Stowa, stuchania,
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Maryi. Maryja méwi natomiast w Ewangelii Lukaszowej: dwa razy w dialogu
z aniolem Gabrielem: ,Jakze sie to stanie, skoro nie znam meza” (Lk 1,34);
,Orto ja, stuzebnica Paniska, niech mi si¢ stanie wedtug Twego stowa” (Lk 1,38);
pézniej — pozdrawiajac Elzbiete i wyspiewujac hymn Magnificat: , Wielbi
dusza moja Pana...” (Lk 1,46-55); oraz zwracajac si¢ do Jezusa odnalezione-
go w $wigtyni: ,Synu, czemu$ nam to uczynit? Oto ojciec Twdj i ja z bélem
serca szukalismy Ciebie” (Lk 2,48). U $w. Jana Maryja méwi podczas wesela
w Kanie Galilejskiej: zwraca si¢ do Jezusa (,Nie majg wina”; ] 2,3) i do stug
(,Uczyticie wszystko, cokolwiek wam powie”; ] 2,5b)'.

Maryja juz ma wiarg, przechowala jg w sobie przez przeszto 30 lat zwy-
czajnego, ukrytego zycia w Nazarecie. Nie zatarlo si¢ w Niej wspomnienie
i przekonanie, ze Jej Syn ma moc, ze jest, zgodnie z zapowiedzia aniofa, Synem
Bozym. Zwraca si¢ do Niego: ,,Nie maja juz wina’. Maryja nie rozkazuje, nie
naciska. Ona wierzy i delikatnie, oznajmujaco komunikuje. Takie petne deli-
katnosci zblizenie z prosba do Syna jest dla Niej whasciwe i charakterystyczne.
Ona taka wlasnie jawi si¢ na weselu w Kanie. Ze strony Matki Jezusa styszymy
wigc zwykle potwierdzenie faktu. Tymczasem Jezus reaguje w spos6b zupelnie
nieadekwatny do calej sytuacji. ,Kobieto, czy to nalezy do Mnie lub do ciebie?
Jeszcze nie nadeszta moja godzina” (J 2,4)". Jezus odpowiada semityzmem,
zwrotem przyjetym powszechnie na Bliskim Wschodzie: ,czy to nalezy do
Mnie lub do ciebie”. Sens tego wyrazenia biblijnego zmienia si¢ w zaleznosci
od kontekstu'®. Zasadniczo uzywa si¢ go, aby wyrazi¢ sprzeciw wobec jakiej$
prosby. Poprawny jego sens mozna odkry¢ dopiero przez analize kontekstu
i okolicznosci wypowiedzenia. W tym przypadku nie chodzi o odmowe Jezusa,
gdyz inaczej trudno byloby wyjasni¢ dany stugom przez Jego Matke rozkaz,
ktéry sugeruje raczej sens pozytywny. A zatem analizowany zwrot nalezy rozu-
mie¢ jako pewng niezgodno$¢ w jakims$ punkcie mimo zasadniczej zgodnosci
rozméwcéw: Jezus nie uznaje zaistnialej sytuacji za zobowiazujaca Go do jakie-

kedre prowadzi do zachowania Slowa, rozwazania go i odczytywania konkretnych
wydarzed w swoim zyciu w $wietle stéw Jezusa. Por. M. Masini, Swieta maryjne. Lectio
divina, Krakéw 2003.

14 Zob. G. Ry$, Moc Stowa, Krakéw 2016, s. 210-211.

15 S. Hahn, Maryja, Mama i Krélowa, s. 54.

16 Y0z 22,24; Sdz 11,125 2 Sm 16,10; 19,23; 1 Krl 3,13; 9,18; 2 Krn 35,21; Oz 14,9;
Jr 2,18. Istnieje okolo trzydziestu artykuléw, w kedrych usituje si¢ poglebi¢ sens tego
wyrazenia. W Nowym Testamencie Mk 1,24; 5,7; Mt 8,29; Lk 4,34 i 8,28 umieszczaja
je w ustach demondw, gdy Jezus je wypedza.
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go$ czynu oraz wyraza dezaprobat¢ wobec uwagi Matki; nie odrzuca jednakze
mozliwosci wlasnego wlaczenia si¢ w trudng sytuacje!.

Dialog Jezusa z Matka to moment szczegdlny, nawiazujacy przez uzycie
stowa ,Kobieto” do raju i Ewy, i do Maryi, tez nazwanej ,kobietg”, gdy stala
pod krzyzem (J 19,26). Obie kobiety w tamtych momentach kojarzone s3 z ma-
cierzynistwem, pierwsza z fizycznym, druga z duchowym — wobec rodzacego si¢
Kosciota. Tu ,kobieta” — Maryja réwniez wystapi w funkcji Matki, pomagajac
rodzi¢ si¢ uczniom Jezusa: najpierw do wiary, a potem do wigzi z Nim. Stowo
~kobieta” jest czgsto uzywane przez Jezusa'® bez zadnej oznaki braku zaufania.
Mimo to ten termin zadziwia, gdy jest uzyty w odniesieniu do Matki. Jezus wy-
daje si¢ zachowywac dystans wobec Matki, ktdra reaguje jeszcze zbyt po ludzku.
Prawdopodobnie w perspektywie Jana jest przywotanie Rdz 3,15.20, aby usytu-
owac scene¢ w historii zbawienia. Jezus nie postrzega Maryi jako matki wedlug
ciala, lecz jako kobiete w planie Bozym. Tajemnica kobiety wyjasni si¢ dopiero
w $wietle krzyza, gdyz jeszcze nie nadeszta godzina Jezusa. Jezus oczekuje tej
godziny. Trwa w catkowitej zaleznosci od Ojca. Godzina, w ktérej Jezus da
prawdziwe wino, jest t3, w ktérej On zjednoczy si¢ z ludZmi przez konsekracje
swej Meki, wywyzszenia w chwale i dar Ducha Swictego. Kiedy nadejdzie ta
godzina, Jezus bedzie zjednoczony ze swoja Matka".

» Wtedy Jego Matka zwrdcila si¢ do stuzacych: «Uczyncie wszystko, cokol-
wiek wam powie»”. Jesli chodzi o wyrazenie: ,Uczynicie wszystko, cokolwiek
wam powie”, to trzeba je interpretowaé w kontekscie nadania Prawa i jego
poréwnania z Nowym Prawem®. Mamy tutaj najwazniejsze zdanie Maryi,
ktére jest wyrazem Jej nieztomnej wiary, Jej pewnosci wiary. To zdanie jest
brzemienne, jest bardzo wazne. Te stowa Maryi wprowadzaja nas w szkole wia-
ry i zawierzenia Panu. To zdanie rozwazane i kontemplowane moze nauczyé

7 R.E. Brown, Giovanni, s. 128 i s. 132-133; M. Czajkowski, Maria u progu, s. 29-30;
R. Fabris, Giovanni, s. 214; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, s. 26
is. 62; S. Medala, Chrystologia Fwangelii sw. Jana, Krakéw 1993, s. 206; L. Stachowiak,
Ewangelia wedtug sw. Jana, s. 145-147; G. Zevini, Commenti spirituali, t. 1, s. 106-107.

18] 4,415 8,10; 20,1.3; Mt 15,28; £k 13,12. Maria Magdalena, Samarytanka i Matka
Jezusa majace u Jana prawo do tego tytulu, reprezentujg wspdlnote wierzacych, kobieta
cudzolozna, ktéra wraca do meza.

¥ R.E. Brown, Giovanni, s. 127; M. Czajkowski, Maria u progu, s. 30; R. Fabris,
Giovanni, s. 215-216; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, s. 26-29; F. Manns,
L’Evangile de Jean, s. 101-102.

2 Rdz 41,55; Wj 40,16; Kpt 8,4; Lb 20,27; 1 Kil 2,38; 2 Ktl 8,25 10,5; 32,1-3.
Posrednik, ktdry interweniuje, mégtby by¢ kaptanem (Ezd 10,12), krélem (2 Krl 23,1-3)
lub prorokiem (Wj 19,3-8).
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ufnosci poktadanej w Jezusie. W tym jednym zdaniu streszcza si¢ wszystko,
co stanowi ludzki ake wiary: pewnos¢, ze Bég zareaguje na sytuacje ludzkiego
zycia, pewnos¢, ze On chece komunikowaé swoje rozwiazania, i to, ze trzeba
by¢ gotowym na przyjecie wszystkiego, co On zaproponuje jako ,wyjscie”
z sytuacji.

Kiedy wigc Maryja powiedziala do stug w Kanie: ,Uczyricie wszystko,
cokolwiek wam powie” (J 2,5), byly to wlasciwie Jej ostatnie stowa w Ewan-
geliach. Zostawia nam w nich duchowy testament, ktérym prowadzi nas do
Chrystusa, a tym Maryja przy$piesza ,godzing” Chrystusa. Znak staje si¢ owo-
cem wiary Maryi, ale tez i postuszeristwa shug Stowu Mistrza, jakie wypowia-
dal On kolejno do nich. Studzy zaufali stowu Maryi, a potem Slowu Jezusa,
bardzo skrupulatnie je wypelniajac: ,Napelnili stagwie woda, az po brzegi”
oraz ,zaniesli staroscie weselnemu”. Woda okazata si¢ bardzo dobrym winem.

Z wesela w Kanie Galilejskiej odchodza wszyscy razem: ,,Po tym wszystkim
Jezus wraz z Matka, braémi i uczniami przybyl do Kafarnaum, gdzie pozostal
kilka dni”. Do tej wspélnoty moze dotaczy¢ kazdy z nas, zawsze, jezeli pozwoli
poprowadzi¢ si¢ Maryi w poblize Jezusa, jezeli wejdzie w szkole wiary, ktdra
Ona streszcza w tym prostym zdaniu: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam
powie”.

ITI. Obecnos¢ Matki Jezusa pod krzyzem (J 19,25-277) — duchowe
macierzyfistwo Maryi®'

,Przy krzyzu Jezusa stata za$ Jego Matka, siostra Jego Matki, Maria, Zona
Kleofasa oraz Maria Magdalena. Gdy Jezus zobaczyt Matke i stojacego obok
ucznia, ktérego mitowal, zwrécit si¢ do Matki: «Kobieto, oto Twéj syn». Na-

2 Zob. R. Kempiak, jan — umitowany uczeri Jezusa. Rozwazania biblijne, Krakéw
20006, s. 142-153; ]. Kudasiewicz, Kerygmatyczne znaczenie nowej interpretacji testamentu
Jezusa (] 19,25-27), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 1989 z. 6, s. 73-89; tenze,
Testament Jezusa (] 19,25-27). Nowe trendy interpretacyjne, ,Roczniki Teologiczno-
Kanoniczne” 1990 z. 1, s. 49-61; A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, s. 382;
H. Witczyk, Udziat Maryi w Krzyzu i Chwale Pana, w: Matka Pana w katechezie, red.
A.E. Klich, Krakdw 2006, s. 39-57; tenze, Matka Jezusa — Jej tozsamos¢ i rola w historii
zbawienia (] 19,25-27), w: Kobieta — jaka jej rola w dziejach zbawienia?, red. H. Witczyk,
Lublin 2011, s. 131-148; S. Witkowski, Meka Pariska wedtug Ewangelii sw. Jana, Krakéw
2001, s. 74-75.
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stepnie rzekl do ucznia: «Oto twoja Matkar. I od tej godziny uczen przyjat Ja
do siebie”*.

W Ewangelii $w. Jana od wesela w Kanie Galilejskiej Matka Jezusa wspo-
minana jest dopiero w chwili, gdy pojawia si¢ u stép krzyza, pod koniec sceny,
tuz przed $miercig Jezusa. Kalwaria z Matkg i umilowanym uczniem i Kana
odgrywajg role klamry spinajacej publiczng dziatalnos¢ Jezusa®. Na Kalwarii
i w Kanie nastepuje przejscie Maryi na inny poziom; w Kanie z matki ziem-
skiej do wspélpracownicy w wierze, na Kalwarii z Matki Jezusa do Matki
uczniéw Jezusa. Na Kalwarii godzina Chrystusa nadeszta, a jest to takze go-
dzina Maryi*.

Matka Jezusa u stép krzyza jest ikong paschalng. Obraz ,zaptakanej” wziat
gbre dopiero w ostatnich stuleciach. Natomiast w Ewangelii Janowej nie ma
mowy o {zach lub smutku. Zwyczajnie stala u stép krzyza, biorac swiadomy
udzial w tym najwazniejszym wydarzeniu ludzkosci. Dla $w. Jana krzyz taczy
si¢ z uwielbieniem Jezusa, jest to kulminacyjny moment Jego objawienia, Jego
przejscie do Ojca. Gdy zostang nad ziemi¢ wywyzszony, przyciagne wszystkich
do siebie. Jest to réwniez moment daru Ducha Swietego. Z krzyza zrodzita sie
wspolnota wierzacych reprezentowana przez malerika grupe wiernych, ktérzy
zebrali si¢ wokét niego i symbolizowang przez wodg chrztu i krew Euchary-
stii, ktére wyplynely z Chrystusa. Na krzyzu i na tej grupie opiera si¢ nowa
jedno$¢ rodzaju ludzkiego, jaka Chrystus mial wypelni¢ zgodnie z obietnica
mesjaniska.

»Gdy Jezus zobaczyl Matke i stojacego obok ucznia, ktérego mitowal,
zwrdcil si¢ do Matki: «Kobieto, oto Twéj syn»”. Oddanie Maryi osiggneto
swdj szczyt na Kalwarii. W scenie, ktéra reprezentuje rodzacy si¢ Koscidt,
zamknicte sg stowa skierowane do Matki Jezusa. Stowa, ktére bardziej anizeli
jaki$ gest finalny stanowig symbol, ktéry nalezalo rozszyfrowaé, i tajemnice,
kt6rg nalezalo odstonié. Gest ten znajduje si¢ w centrum tych ostatnich i naj-
wazniejszych wydarzen, jakie chrzescijaiska pamigé o $mierci Jezusa starala si¢
przekazaé. Poprzedza go wspomnienie o tunice, ktéra nie byla szyta, ale cala
tkana od géry do dotu i ktérej zotnierze nie podzielili na czgsci, lecz ktéra sta-
nowi symbol pojednanej ludzkosci, ludu Bozego definitywnie zjednoczonego

22 Tekst pochodzi z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad
2 jezykow oryginalnych z komentarzem, Edycja Swigtego Pawta, Czestochowa 2011.

# Por. J. McHugh, Maryja w Nowym Iéstamencie, Niepokalanéw 1998, s. 413
is.432.

# Por. G.M. Medica, Maryja — zywa Ewangelia Chrystusa, Niepokalanéw 1993, s. 70.
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przez taske Chrystusa. Po nim za$ nast¢puja stowa, za pomocg ktérych Jezus
potwierdza wypelnienie si¢ planu Ojca: ,,Rzekl: «Dokonalo si¢h» I skloniwszy
glowe, oddal ducha™. W takim kontekscie zostat przez $w. Jana przedstawio-
ny dialog pomiedzy Jezusem, Jego Matka i uczniem.

Wydarzenie to wcale by nas nie dotyczylo, gdyby chodzilo tu wylacznie
o zabezpieczenie bytu Matce Jezusa®. Jednak w tak dramatycznej chwili Jezus
na pewno nie rozwiazywat swoich prywatnych spraw; chcial wskaza¢ uczniom,
co powinni czyni¢ dalej. To byt Jego testament $cisle zwigzany z nauczaniem.
Mamy tutaj tzw. literacki schemat objawieniowy?’, ktéry charakteryzuje bar-
dzo przejrzysta strukeura literacka sktadajaca si¢ z czterech elementéw. Taka
kompozycja pozwala odczytaé sceng pod krzyzem, opowiedziang przez $w.
Jana, na dwéch plaszczyznach: historycznej (sens wyrazowy) i symbolicznej
(sens duchowy). Na poziomie sensu wyrazowego autor méwi o nowej relacji
miedzy Matka Jezusa i Jego umitowanym uczniem. Kofcowe zdanie opo-

» Por. V. Pasquetto, Da Gesii al Padre. Interpretazione esegetico-spirituale del Vangelo
di Giovanni, Roma 1983, s. 350-356; A. Serra, Maria a Cana e presso la Croce, s. 81-118.

% Sledzenie w réznych publikacjach historii interpretacji perykopy ] 19,25-27 jest
otyle zaskakujace, ze tradycja patrystyczna nie zrozumiata glebi tej perykopy. Ojcowie
Kosciota interpretowali jg tylko w sensie moralnym (z wyjatkiem Orygenesa), widzac
w niej wylacznie troske Syna o Matke. Perspektywa ta jest dos¢ ograniczona, poniewaz
pozostaje na poziomie czysto indywidualnym i familiarnym. Poczawszy od XII w.,
horyzont interpretacji zaczat sie poszerzad, ale w epoce nowozytnej, przede wszystkim
od poczatku XX w., zrodzita si¢ mocna krytyka tzw. poboznej egzegezy, podkreslajacej
duchowe macierzyristwo Maryi. Wspdlczesnie wigkszo$¢ proponowanych interpretacji
idzie w kierunku uznania w tym tekscie fundamentu pod doktryne o duchowym
macierzyiistwie Maryi w odniesieniu do Kosciola. Wielu podkresla, ze zdarzenie na
Golgocie ma znaczenie eklezjalne, czyli jest skierowane do calej wspdlnoty chrzescijariskiej:
Jezus przedstawia Maryje jako ,Matke” wszystkich swoich uczniéw, duchows Matke
Kosciota. Zob. propozycje polifonicznej, wielokierunkowej interpretacji testamentu
z krzyza: J. Krecidlo, Jezusowy testament z krzyza (] 19,25-27). Propozycja polifonicznej
interpretacji, w: Krzyz Twdj wielbimy, red. A. Paciorek, Tarnéw 2011, s. 239-256.

¥ Nazwy tej uzyl po raz pierwszy w 1962 r. francuski karmelita M. de Goedt
w New Testament Studies. Jezus (A) widzi Matke i ucznia (B); méwi do nich: oto...
w tym momencie ma miejsce o$wiadczenie objawienia dotyczace Matki (oto Syn Twdj)
i ucznia (oto Matka twoja). Jezusa objawia swej Matce, ze bedzie od tej chwili réwniez
Matka ucznia, a umilowanemu uczniowi, ze i on jest synem Matki. Por. J. Kudasiewicz,
Matka Odkupiciela, s. 169; S. Witkowski, Meka Pariska wedtug Fwangelii sw. Jana, s. 77;
J. Kudasiewicz, Testament Jezusa (] 19,25-27). Nowe trendy interpretacyjne, s. 53-54;
E Gryglewicz, Blogostawiona przez wszystkie narody, s. 68.
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wiadania wskazuje, iz nie chodzi o los jednego lub drugiego bohatera, lecz
o relacj¢ miedzy nimi?.

LPrzy krzyzu Jezusa stala zas Jego Matka, siostra Jego Matki, Maria, zona
Kleofasa oraz Maria Magdalena™. Ma tu miejsce jedyny w calym Nowym
Testamencie przypadek, gdzie przyimek: para (obok) wystepuje z celownikiem
rzeczy, a nie osoby. Zatem sens jest nie tyle obok krzyza, ile przy Ukrzyzowa-
nym. Dodanie do wyrazu ,krzyz” okre$lnika Jezus odzwierciedla gleboka tres¢,
to nie jest zwykly krzyz, to krzyz Jezusa. Jan wymienia Matke Jezusa jako pierw-
sz3 sposréd oséb, ktére staly przy krzyzu Jezusa. Wyraz ,stala” przede wszystkim
wskazuje na mestwo Maryi. Stata jako Bolesna, nie rozpaczajaca. Dalej stowo
to okresla bliskos¢, gotowos¢ pomocy i wsparcia. W tym sensie bedzie znaczylo
stana¢ przy kim$ w trudnej sytuacji, kiedy sama obecnos¢ wystarczy, stowa sa
zbedne. Tak bylo w przypadku Maryi stojacej pod krzyzem Jezusa®. Maryja
z grona kobiet stojacych przy krzyzu Jej Syna wyréznia si¢ zdecydowanie tym,
ze zajmuje wsréd nich pierwsze miejsce. Jedynie Ona z ludu Izraela pozostata
wierna Jezusowi az do krzyza w sposéb catkowicie $wiadomy”'.

Autor Ewangelii relacjonuje, ze Jezus zobaczyt Matke i stojacego obok niej
ucznia, lecz nie informuje, kiedy i jak ten uczeni znalazt si¢ obok Matki Jezusa.
Zapis o uczniu, ktérego Jezus mitowal, jest zagadkowy. Rodzi si¢ bowiem py-
tanie, czy pod okresleniem ,,umitowany uczei” kryje si¢ konkretna osoba, czy
autor fikcyjnie stawia pod krzyzem siebie badz jaka$ posta¢ literacka. Egzegeci
wysuwaja rézne opinie w sprawie identyfikacji tej osoby®*. Natomiast sa w za-
sadzie jednomyglni co do tego, iz umilowany uczeni pelni w tej scenie funkcje
typologiczna, bedac reprezentantem spotecznosci eklezjalnej, podobnie jak
obecne u st6p krzyza cztery kobiety. W ten sposéb kilkuosobowa grupa tworzy
fundament mesjariskiej wspélnoty rodzacej si¢ pod krzyzem*.

8 Por. Teologia Nowego Testamentu, t. 2: Dzieto Janowe, red. M. Rosik, Wroctaw 2008,
s. 181.

¥ Por. H. Witczyk, Matka Jezusa — Jej tozsamosé i rola w historii zbawienia (] 19,25-
27), w: Kobieta — jaka jej rola w dziejach zbawienia?, s. 131. Interesujacy przeglad hipotez
odniesionych do tozsamosci i liczby kobiet pod krzyzem mamy w komentarzu: J. Mateos,
J. Barreto, Il Vangelo di Giovanni. Analisi linguistica ¢ commento esegetico, Assisi 1982,
s. 765-766.

3 Por. J. Kudasiewicz, Oto Matka Twoja, s. 1005 tenze, Matka Odkupiciela, s. 151-
153; L.]J. Suenens, Kim jest Ona? Synteza mariologii, Warszawa 1988, s. 62.

31 Por. H. Witczyk, Udziat Maryi w Krzyzu i Chwale Pana, s. 43.

32 Zob. R. Kempiak, Jan — umitowany uczen Jezusa, s. 118-141.

3 Por. A.R. Sikora, ,,A 0bok krzyza Jezusa staty...”. Swiadkowie ukrzyzowania i Smierci
Jezusa w ] 19,25-27, w: Krzyz Twdj wielbimy, red. A. Paciorek, Tarnéw 2011, s. 233; zob.
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.1 od tej godziny uczed przyjat Ja do siebie”. Okolicznik czasu,i od tej
godziny” wskazuje, ze nie chodzi tu o akcje, ktéra dokonata si¢ w okreslonym,
wymiernym czasie ,w tym momencie”, lecz chodzi o dzialanie, ktére jest
poczatkiem calego okresu: ,,0d tej godziny”. W tej formule istnieje napigcie.
Otwiera si¢ perspektywa na przyszto$¢, ktdra miata swéj poczatek w czynnosci
dokfadnie okreslonej: ,,wziat Ja do siebie”.

Przyjecie Maryi przez ucznia zostalo oddane forma aorystu czasownika
lambanein (wzial, przyjaé, przygarnaé). We wspdlczesnych przektadach cza-
sownik ten zostal oddany stowem wzigé. Czasownik lambanein w pismach
Jana ma dwa znaczenia: wziaé (sens czynny) i przyjaé (sens bierny). W zalez-
nosci od dopelnienia moze mie¢ potréjne zabarwienie znaczeniowe®. Tym,
ktéry dziaka, jest uczeri. A zatem mamy: ,wzia¢” przedmiot oraz ,wzia¢” dar
duchowy. Poza tym, w calej czwartej Ewangelii jest tylko jeden przypadek, kie-
dy rozwazany czasownik odnosi si¢ do innej osoby niz Jezus. Chodzi wlasnie
o analizowany teraz werset, a mianowicie o Matke Jezusa®.

W stowach ,do siebie”, nie chodzi o sens materialny. Stoimy w obliczu
specyficznego jezyka Ewangelii Janowej. Jan Ewangelista nigdy nie zatrzy-
muje si¢ przy sensie literalnym stowa, ale uzywa go jako glebokiej aluzji do
tajemnicy Chrystusa. Tutaj chodzi o ,,rzeczy wlasne”, miedzy ktdre uczert umi-
fowany przyjmuje Maryj¢. Na poziomie symbolicznym, a raczej o taki tutaj
chodzi, materialny dom staje si¢ Srodowiskiem wewnetrznym i duchowym,
jakie charakteryzuje bytowanie wierzacego, do ktérego naplywajg rézne dary
odziedziczone w mitosci Jezusa, takie jak: moznos¢ stania si¢ dzie¢mi Bozymi
(J L,12); woda zywa, symbol stowa Chrystusa i Ducha Swiqtego (J 4.14; por.
7,37-39); Duch Swiqty (J 20,22); pokéj (] 14,275 20,19.21); chleb zycia, czyli
stowo Jezusa (J 6,32-35); chleb Eucharystyczny, czyli cialo Syna Czowieczego
za zycie $wiata (J 6,51); przykazanie nowe: ,Abyscie si¢ wzajemnie mitowali
tak, jak Ja was umilowalem” (] 13,34); Zycie wieczne, to jest poznanie Ojca
jako jedynego i prawdziwego Boga, oraz poznanie Tego, ktérego postal, Jezusa
Chrystusa (J 17,2-3; 10,28); stowa Jezusa: nauka, ktéra On nam objawil jako
rzecznik i egzegeta Ojca (J 17,8); pelna rados¢ (J 15,115 17,13)°C.

caly artykul, 5.225-238.

3 Zob. ]. Kudasiewicz, Testament Jezusa (] 19,25-27). Nowe trendy interpretacyjne,
s. 58; I. de la Potterie, La parole de Jésus ,, Voici ta mére* et laccueil du disciple, ,Marianum”
(1974), s. 1-39.

3 Zob. 1. de la Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wedtug Fwangelii Jana, Krakéw 20006,
s. 130-138.

36'V. Pasquetto, Da Gesii al Padre, s. 350-356.
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Z wyrainej woli Jezusa Chrystusa Maryja stanowi wiec integralng czesé
dziedzictwa wiary Kosciota wszystkich czaséw. Jest Ona jednym z daréw, kté-
rymi Jezus zechcial ubogaci¢ wspélnote swoich uczniéw. Umilowany uczert
za$ reprezentuje wszystkich wierzacych, przyjmujac Maryje do owego mi-
stycznego ,domu”, ktérym jest zjednoczenie z Chrystusem, naszym Mistrzem
i Panem. Jan staje si¢ tym samym wzorem autentycznego czciciela Maryi. Re-
prezentuje on kazdego nasladowce Chrystusa, wszystkich uczniéw, wspélnote
wiernych, ktérzy charakteryzujq si¢ tym, ze sg przyjaciétmi Chrystusa, przez
Niego umilowanymi i Jemu wiernymi®’.

IV. Kobieta w Kanie i Kobieta pod krzyzem a Kobieta w Apokalipsie
Janowej (Ap 12)

W dziele Janowym jest jeszcze jedno miejsce, w ktérym pojawia si¢ biblij-
na ,kobieta”. Chodzi o Apokalipse, konkretnie o jej dwunasty rozdziat. Znak
Kobiety obleczonej w storice (Ap 12,1) znajduje si¢ w centrum tryumfujacej
wizji Kosciota Chrystusowego. Maryja w scenie pod krzyzem stanowi typ Ko-
$ciofa, natomiast w Apokalipsie Koscié! jest typem Maryi’®. Méwiac krétko,
trzeba potwierdzi¢, iz wystepujaca w trzech tekstach Janowych ,,Kobieta” (Por.
J 2,1-115 19,25-27; Ap 12), to ta sama ,,Kobieta”, o ktérej méwi pierwszy w Biblii
tekst mesjariski (Rdz 3,15). W ten sposéb nastepuje spiccie calej Biblii dwoma
klamrami maryjnymi. Poczawszy od pierwszej ksiggi, a jest nig Ksiega Rodza-
ju, az po ostatnia, ktdra jest Apokalipsa®. A tym samym Bég daje nam w Ma-
ryi ,wielki znak na niebie”. Ona jest znakiem od Boga, znakiem Jego mitosci
i troski o nas. Jest Ona réwniez wielkim znakiem wiary — uciele$nieniem wiary
heroicznej i dziecigcej zarazem. Matka Jezusa, Jej zachowania, reakcje i stowa
sa znakami dla nas posréd wedréwki tego zycia. ,,Orientujac si¢” na Maryje,

%7 Por. J. Kudasiewicz, Oto Matka Twoja, s. 77; H. Witczyk, Matka Jezusa — Jej
tozsamosc i rola, s. 140.

38 Szeroka egzegeze tego tekstu podaje U. Vanni, LApocalisse, Bologna 1988, s. 227-
251. Takze: por. E Gryglewicz, Blogostawiona przez wszystkie narody, s. 79; H. Muszynski,
Znak Niewiasty wedtug Apokalipsy, w: U boku Syna. Studia z mariologii biblijnej, red.
J. Szlaga, Lublin 1984, s. 116; P. Ostaniski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny
komentarz do Apokalipsy, Zabki 2005, s. 42; W. Wolyniec, Maryja w petni objawienia,
Wroctaw 2007, s. 65.

% Por. B. Mokrzycki, Bogurodzica dziewica, Krakéw 2007, s. 69; G.M. Bartosik,
Z Niej narodzit sig Jezus, s. 104.
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samoczynnie bedziemy ,przeorientowani” przez Nig na Jej Syna. Nie pobla-
dzimy zatem. Jej postgpowanie ma stawac si¢ w calym zyciu chrzescijariskim
naszym punktem odniesienia. Maryja jest nie tylko znakiem, Gwiazdq Prze-
wodnig, ale i prawdziwa Mistrzynia. Ona z matczyng cierpliwo$cia wprowadza
nas, swoje dzieci, we wlasciwe kanony postepowania, uczy zycia duchowego:
jak by¢ uczniem Jej Syna, stad tak bogaty i przepickny Jej biblijny obraz.

SELECTED ASPECTS OF THE BIBLICAL IMAGE OF MARY
Summary

Nowadays many people ask about the biblical image of Mary. The elements of
this image which are essential for Christian life, can be found on the pages of New
Testament, though, to understand them, we sometimes need to look at the excerpts
of the Old Testament. Chronologically speaking, the last details in the biblical por-
trait of Mary come from the beloved disciple of Jesus, John. Analyzed quotes about
the presence of Mary at the wedding at Cana (John 2,1-12) and at the foot of the cross
(John 19,25-27), are the classic texts about Her in the fourth Gospel. It is character-
istic that both texts, on the basis of a great inclusion, are at the beginning and at the
end of the Public Ministry of Jesus. Both in Cana, and in the scene at the foot of the
cross Jesus addresses Mary by using the expression ,,Woman”. The appearance of this
expression in the Apocalypse of John is not accidental for the interpretation of the
Rev 12. With the help of this term He focuses our attention on the new mission of
Mary at the time of His Messianic revelation. In the light of the message of the fourth
Gospel Mary totally believes in the divine power of Jesus. The research paper demon-
strates how valuable, important and irreplaceable a source is the Gospel according to
St. John in the process of recognition of the role Mary plays in the Salvation plan of
her Son. This confirms the validity of Origen’s thesis that Gospels are the pinnacle of
the whole Scripture and that John’s Gospel is the pinnacle of all Gospels.

Stowa kluczowe:
Maryja, Maryja w Biblii, Ewangelia wedtug $w. Jana, Apokalipsa $w. Jana.

Key words:
Mary, Mary in the Bible, the Gospel according to St. John, Revelation by Saint
John.
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Ks. Bogpan FErRDEK

= Teologia objawien z Fatimy wedlug

Leo Scheftczyka

Teologia objawieni z Fatimy zajmowal si¢ niemiecki teolog Leo Scheff-
czyk'. Czwarta czg$¢ napisanego przez niego podrecznika mariologii — Ma-
ryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, po§wigcona jest fatimskiemu przestaniu
pokoju®. W leksykonie maryjnym — Marienlexikon, napisanym pod redakeja
Scheffczyka, znajduje si¢ obszerne hasto: Fatima®. Hasto to m.in. przedstawia
faktografi¢ objawien fatimskich. Sze$¢ objawiert maryjnych od maja do paz-
dziernika 1917 roku nalezy wigza¢ z trzykrotnym objawieniem aniota w 1916
roku i uzupetniajacymi objawieniami w Pontevedra (1925) i Tuy (1929)*.

Ks. prof. dr hab. Bogpan FERDEK — kierownik IT Katedry Teologii Dogmatycznej na
Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroclawiu.

! Leo Scheffczyk urodzony 21 lutego 1920 r. w Bytomiu, zmart 8 grudnia 2005 r. w Mo-
nachium. Studiowal teologi¢ na uniwersytecie we Wroctawiu w latach 1938-1941. Studia
ukoriczy! po wojnie na Wydziale Filozoficzno-Teologicznym we Fryzyndze i na uniwersyte-
cie w Monachium. Przyjat $wiccenia kapladskie 29 czerwca 1947 r. w Monachium i zostat
inkardynowany do diecezji wrockawskiej. Dopiero 1 stycznia 1999 r. zostat inkardynowany
do diecezji monachijskiej i fryzyngskiej. Byl profesorem na uniwersytetach w Tybindze
i Monachium. Jako zastuzony teolog zostal w lutym 2001 r. wyniesiony przez Jana Pawla II
do godnosci kardynalskiej. Zob. J. Nebel, Leo Kardinal Scheffczyk — ein biographisch-theolo-
gisches Portrait, w: tenze, Katholische Glaubenswelt, Paderborn — Miinchen — Wien — Ziirich
2008, s. XIII-XXXI; Benedike XVI, Erinnerungen an Leo Scheffezyk, w: L. Scheffezyk, Ka-
tholische Glaubenswelt, s. IX-XI1.

2 Zob. L. Scheftczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, Krakéw 2004, s. 313-
394.

3 Zob. S. De Fiores, Fatima, w: Marienlexikon 11, red. R. Biumer, L. Scheffczyk, St.
Ottilien 1989, s. 444-450.

* Tamze, s. 445.
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Marienlexikon postuluje, aby objawienia fatimskie odczytaé w szerszej
perspektywie teologicznej’. Taka szerszg perspektywa teologiczna objawient
fatimskich moze by¢ nauka o usprawiedliwieniu grzesznika. Dla Scheffczyka
Fatima jest ,,Ewangelia w skrocie™. Te ,Ewangeli¢ w skrécie” mozna dopre-
cyzowad za pomocy stéw apostola Pawla: , Ewangelia faski Bozej” (Dz 20,24).
Laska Boza jest jakby esencjq Ewangelii i stad postulat: ,Baczcie, aby nikt nie
pozbawil si¢ faski Bozej” (Hbr 12,15). Tym postulatem mozna podsumowa¢
oredzie z Fatimy. Chodzi w nim réwniez o to, ,,aby nikt nie pozbawil si¢ faski
Bozej”. Laska Boza przynosi bowiem grzesznikom usprawiedliwienie. Uspra-
wiedliwienie grzesznika stanowi kulminacyjny punkt wydarzenia faski’. Jest
ono ,przeniesieniem ze stanu, w ktérym czlowiek rodzi si¢ jako syn pierw-
szego Adama, do stanu faski i przybrania za synéw Bozych przez drugiego
Adama Jezusa Chrystusa naszego Zbawiciela”®. Oredzie fatimskie faczy sie
z usprawiedliwieniem grzesznika poprzez swoja hamartiologic. Glosi ona, ze
grzech jest obraza Boga; grzechem sg bledy przeciwko wierze; konsekwencjami
grzechu sa: pieklo eschatologiczne i pieklo na ziemi, ktérym jest wojna; grzech
domaga si¢ zado$¢uczynienia w postaci modlitwy i umartwienia, ktérym jest
nawet noszenie ,,sznura pokutnego’; zado$¢uczynienie za grzechy mozliwe
jest dzigki tasce’. Fatimska hamartiologia moze by¢ zatem wpisana w szerszg
perspektywe teologiczna, jaka stanowi usprawiedliwienie grzesznika. Mozna
zatem postawi¢ problem: jak mozna odczytaé objawienia fatimskie w kontek-
$cie nauki o usprawiedliwieniu grzesznika? Rozwigzanie tego problemu bedzie
oznaczalo relekture fatimskiego oredzia w $wietle nauki o usprawiedliwieniu.

Taka préba relektury objawien fatimskich jest aktualna w kontekscie so00.
rocznicy Reformacji, ktéra przypada w tym samym roku co 100. rocznica
fatimskich objawiert Matki Pana. Dla Reformacji nauka o usprawiedliwieniu
grzesznika stanowila articulus stantis et cadentis ecclesiae'. Dla katolickiej teo-
logii nie istnieje zadna prawda wiary, od ktdrej zalezy stanie lub upadek Ko-
$ciota, lecz liczy si¢ cate Credo. Nawet hierarchia veritatum nie jest powodem
do dzielenia prawd wiary na centralne i peryferyjne, lecz tylko wskazuje na ich

5> Tamze, s. 449.

¢ L. Scheftczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 342.

7 Tenze, Die Heilsverwirklichung in der Gnade, Aachen 1998, s. 446.

8 Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych.
Tom 1V, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 293.

9 Zob. S. De Fiores, Fatima, s. 445-447.

10 L. Scheffezyk, Die Heilsverwirklichung in der Gnade, s. 489.
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wewnetrzny porzadek''. Niemniej jednak ze wzgledu na to, ze faska uspra-
wiedliwiajaca grzesznika jest ,,Ewangelia w skrocie”, mozna fatimskie oredzie
wpisa¢ w katolickg nauke o usprawiedliwieniu, kt6ra wyraza Sobér Trydencki
w Dekrecie o usprawiedliwieniu. Komentarz do tego Dekretu znajduje si¢ m.in.
w podreczniku do charytologii Scheftczyka: Die Heilsverwirklichung in der
Gnade. Teologia katolicka wigze z usprawiedliwieniem grzesznika nastgpujace
zagadnienia: istot¢ usprawiedliwienia, usprawiedliwienie i wiarg, usprawiedli-
wienie i wolno$¢ oraz usprawiedliwienie i uczynki'?. Z tymi zagadnieniami
zostanie powigzane oredzie Matki Pana z Fatimy.

I. Usprawiedliwienie i wewnetrzna pokuta (petavoira)

Pan Jezus rozpoczat swoje nauczanie od wezwania do pokuty (uetavoeite)
(Mk 1,15). Tym wezwaniem jakby zainaugurowal chrzescijaiistwo jako Zaske
pokury”. Pokuta rozpoczyna si¢ od metanoi (uetavoia), czyli wewngetrznej
przemiany calego cztowieka, dzigki ktdrej zaczyna on wlasciwie mysled, sadzi¢
i uktada¢ swoje zycie. Cztowiek dokonujacy wewngtrznej przemiany pyta — jak
kiedy$ Marcin Luter: ,Jak zyskam sobie taskawego Boga?”. To pytanie Lutra
jest pytaniem o usprawiedliwienie grzesznika. Laska pokuty i usprawiedli-
wienie grzesznika mozliwe sg dzigki pokucie Jezusa na krzyzu. On ,jest wiec
Tym, keéry odpokutowat grzech w najdoskonalszy sposéb”'. Owocem pokuty
Jezusa na krzyzu jest usprawiedliwienie grzesznika. Wedlug Dekretu o uspra-
wiedliwieniu Jezus ,swa najswictsza meka na drzewie krzyza wystuzyl dla nas
usprawiedliwienie i zado$¢uczynit za nas Bogu Ojcu””. To usprawiedliwienie
grzesznika ,nie jest tylko odpuszczeniem grzechéw, lecz takze uswigceniem
i odnowieniem czlowieka wewnetrznego przez chetne przyjecie taski oraz da-
réw, wskutek ktérego czlowiek z niesprawiedliwego staje si¢ sprawiedliwym,
z nieprzyjaciela — przyjacielem, aby by¢ dziedzicem zycia wiecznego wedle
nadziei”'¢. Usprawiedliwienie z jednej strony odpuszcza grzech, a z drugiej
— uswigca i odnawia cztowieka. Czlowiek dzigki usprawiedliwieniu otrzymu-

" Tamze.

12 Zob. tenze, Die Heilsverwirklichung in der Gnade, s. 445-491.

13 Klemens Rzymski, List do Koryntian, w: M. Michalski, Antologia literatury parry-
stycznej, t. 1, Warszawa 1975, s. 21.

L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 350.

15 Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, s. 297.

16 Tamze, s. 295.
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je nowg jako$¢ — staje si¢ nowym stworzeniem w tasce. Usprawiedliwienie
grzesznika ma swéj sakramentalny wymiar. Jest on zwigzany przede wszystkim
z sakramentem chrztu i sakramentem pokuty. Wedtug Dekretu o usprawiedli-
wieniu: ,,Ci, ktérzy po przyjeciu faski usprawiedliwienia odpadli od niej przez
grzech, mogg ponownie by¢ usprawiedliwieni, kiedy pobudzani przez Boga,
beda sie stara¢ dzigki zastudze Chrystusa odzyskad utracong faske w sakramen-
cie pokuty. Ten sposéb usprawiedliwienia jest naprawa upadtego, ktérg swieci
ojcowie wlasciwie nazwali drugg deska ratunku po katastrofie utraty taski”"’.
O laske pokuty i o usprawiedliwienie grzesznika chodzi w oredziu fatim-
skim. Méwi ono bowiem o ,,Boskim Majestacie” obrazanym przez grzechy
ludzi. Boski Majestat oznacza réwniez $wietoé¢ Boga. ,Dlatego tez Swiety
Bég nie moze tolerowaé obok siebie grzechu, nie moze go nie dostrzega¢ ani
wielkodusznie pomina¢ go milczeniem. Grzech jest radykalnym zaprzecze-
niem i kontrastem w odniesieniu do Jego $wictoéci, jest zamachem i obraza
Jego Majestatu”'®. Cztowiek, poznajac $wigtos¢ Boga, lepiej widzi zto grzechu.
Widzac za$ zto grzechu, pragnie matanoi i usprawiedliwienia. One s3 odpo-
wiedzia na calg moc zta, ktéra dzialala w wieku uplywajacym od objawien
w Fatimie. ,Zanik norm moralnych («rewolucja seksualna»), wojujacy ate-
izm, odejscie rzeszy ludzi z Kosciota, brak szacunku do ofiarowanego przez
Boga Zycia poczetego, utrata oparcia i sensu zycia — to wszystko s3 symptomy
upadku moralnego cztowieka”. Do tej kumulacji zta doszed! jeszcze terro-
ryzm — globalna wojna bez frontéw. W obliczu terroryzmu Pilata, ktérego
ofiarg padli Galilejezycy, Jezus wezwal do pokuty (petavonte) (Lk 13,1-3).
W obliczu wspéczesnego terroryzmu, ktdrego nie zatrzymajg zatosne marsze
pod pustymi hastami, potrzebne jest to zawsze aktualne wezwanie Jezusa po-
wtérzone w fatimskim oredziu — pokura (petovola). Wedlug Benedykta XVI
» Takze w obecnym utrapieniu, gdy sita zta w najprzerézniejszych formach gro-
zi zdeptaniem wiary. Takze teraz potrzebujemy tej odpowiedzi, ktérej Matka
Boza udzielita dzieciom™®. Ta odpowiedZ miesci si¢ w stowie ,,pokuta”. Pokuta
za$ rodzi pragnienie usprawiedliwienia. Wedlug Benedykta XVI ,zto nie jest
blahostka. Nie mogloby by¢ tak potezne, gdyby$my naprawde stawiali Boga
w centrum naszego zycia. Pytanie: jakie jest stanowisko Boga wobec mnie i jak
ja mam stawa¢ przed Bogiem? — to palace pytanie Lutra na nowo i z pewnoscig

7 Tamze, s. 307.

18 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 346.

Y Tamze, s. 322.

2 Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiathos¢ swiata, Krakéw 2011,
s. 172.
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w nowej postaci winno sta¢ si¢ réwniez naszym pytaniem, nie akademickim,
ale konkretnym. Sadze, ze jest to pierwsze wezwanie, jakie powinni$my usly-
szeé, spotykajac si¢ z Marcinem Lutrem”'. Czlowiek moze konkretnie zyska¢
sobie faskawego Boga w tasce usprawiedliwienia.

Na temat usprawiedliwienia wypowiedziat si¢ papiez senior Benedykt
XVI w wywiadzie, ktéry przeprowadzil z nim belgijski jezuita Jacques Se-
rvais. Wedlug papieza seniora wspélczesnie nastapito kompletne odwrécenie
perspektyw, jakie dokonalo si¢ w postrzeganiu Boga i usprawiedliwienia od
czaséw Lutra. Dzi§ bowiem to juz nie czlowiek potrzebuje usprawiedliwienia,
ale to Bég musi si¢ usprawiedliwi¢, wythumaczy¢ ze wszystkich potwornosci,
ktére dziejg si¢ w $wiecie. Przewrdt ten przedostaje si¢ réwniez do teologii
katolickiej, gdzie wedtug niektérych pomystéw teologéw Chrystus cierpi juz
nie tyle za grzechy czlowieka, ile po to, by zmaza¢ winy Boga*. W opozycji do
tej kompletnie odwréconej perspektywy nauki o usprawiedliwieniu grzesznika
stoi oredzie fatimskie. Przypomina ono biblijne wezwanie do metanoi, ktére
otwiera droge do zyskania taskawego Boga w tasce usprawiedliwienia. Nauka
o usprawiedliwieniu grzesznika jest wigc owa szersza perspektywa teologiczna
dla fatimskiego or¢dzia o metanoi.

II. Usprawiedliwienie i wiara

Z wezwaniem do pokuty (uetavoeite) Pan Jezus powiazal wezwanie do
wiary (miotevere ev 1 evayyehiow) (Mk 1,15). ,,«Wiara» jest zardwno aktem
wierzenia lub zaufania, jak i tym, w co si¢ wierzy lub co si¢ wyznaje, czyli
odpowiednio fides qua i fides quae. Oba te aspekty dzialaja w nierozerwalne;j
jednosci, poniewaz ufno$¢ jest przylgnieciem do pewnego przestania z poj-
mowalng trescia, a wyznawanie nie moze si¢ sprowadza¢ do zwyklych stéw
pozbawionych tresci, lecz powinno plynaé z serca®®. Tak integralnie rozu-
miana wiara daje grzesznikowi usprawiedliwienie. Wedtug Dekretu o uspra-
wiedliwieniu ctowiek ,zostaje usprawiedliwiony «przez wiarg», bo wiara
jest poczatkiem ludzkiego zbawienia, fundamentem i korzeniem wszelkiego

2 Benedykt XV, ,, Jak zyskam sobie taskawego Boga?”, ,LOsservatore Romano” 2011
nrl2,s. 21.

22 Czym jest wiara? Odpowied? papieza seniora Benedykta XVI, ,Przewodnik Katolicki”
2016 nr 13, s. 22.

» Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kry-
teria, Krakéw 2012, s. 21.
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usprawiedliwienia, bez niej «niemozliwe jest podoba¢ si¢ Bogu» ani dojs¢ do
wspodlnoty Jego synéw; méwimy zas, ze jest usprawiedliwiony «darmowo», bo
nic co poprzedza usprawiedliwienie, wiara lub uczynki, nie zastuguje na taske
usprawiedliwienia. Jesli jest faska, to nie z uczynkéw, w przeciwnym razie (jak
moéwi apostol) laska nie bytaby juz taska™.

Motyw wiary potrzebnej do usprawiedliwienia grzesznika pojawia si¢ w fa-
timskim oredziu, ktére przypomina Jezusowe wezwania do wiary (Mk 1,15).
W oredziu fatimskim chodzi o wiar¢ rozumiang integralnie, czyli jako fides
qua i fides quae. Z jednej strony méwi ono o zachowaniu dogmatu wiary
w Portugalii, a z drugiej strony — o bezboznej propagandzie, ktéra rozszerzy
swoje bledne nauki po calym $wiecie. Przez dogmat wiary, ktdry zostanie za-
chowany w Portugalii, mozna rozumie¢ cate Credo. Wokét niego koncentruje
si¢ fatimskie oredzie, ktére Scheffczyk nazywa ,skrdcong formula wiary”?.
Wedlug tego monachijskiego teologa ,(...) fundamentalne mysli oredzia
to podstawowe prawdy naszej wiary. W gtéwnej mierze chodzi o prawde
o $wigtosci, mitosci i sprawiedliwosci Boga, ktéry pragnie wymaza¢ ludzki
grzech i zada wobec tego od cztowicka pokuty. Pierwszym i najwazniejszym
przykladem pokutowania za nasze grzechy jest $mieré Chrystusa na krzyzu.
Tajemnica ta taczy si¢ z druga, zawarta w Bozym dziele zbawienia — prawda
o wcieleniu Boga, o tym, ze boski Zbaweca stat si¢ czlowiekiem™. W oredziu
fatimskim mozna wigc odnalez¢ in nuce wszystkie traktaty teologii dogmatycz-
nej — od traktatu o Bogu jednym w Tréjcy Osdb, poprzez chrystologic wraz
z soteriologia, do eschatologii. Przeciwieristwem skréconej formuly wiary czy
dogmatyki in nuce, ktérymi jest fatimskie oredzie, s bledne nauki szerzone
przez Rosje sowiecka, ktdra zrodzita rewolucja pazdziernikowa przypadajaca
na ten sam rok, co objawienia w Fatimie — 1917. Szerzona przez Rosj¢ ideologia
marksistowska jest jakby przeciwieristwem Credo. Miejsce Boga zajely w niej
prawa rzadzace historia. Alienacja jest odpowiednikiem grzechu pierworodne-
go. Okuta w kajdany klasa robotnicza, ktéra wyzwala siebie przez zniesienie
alienacji, to cierpigcy wybawiciel przypominajacy cierpiacego Chrystusa. Ko-
munizm to powrdt do pierwotnego przeznaczenia w ,,swictym ludzie”, ktérym
jest partia®’. Marksizm stal si¢ zeswiecczong soteriologia obiecujacg zbawienie

2 Sob6r Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, s. 299.

» L. Scheffczyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 240.

2 Tamze, s. 351.

Y Glanbensverkiindigung fiir Erwachsene. Deutsche Ausgabe des Hollindischen Katechis-
mus, Freiburg — Basel — Wien 1969, s. 40.
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w jakim$ ziemskim raju powstalym dzigki nauce i pracy cztowieka®. Pomimo
bankructwa marksizm jest dzisiaj bardziej wplywowy niz w czasach realizacji
w tzw. bloku wschodnim. Okupuje on umysty milionéw ludzi, kuszac ich ja-
kims§ ziemskim rajem, ktdry przybiera forme libidinalnej cywilizacji Herberta
Marcusego. Wedlug tego przedstawiciela szkoly frankfurckiej — kuzni nowej
lewicy (lewactwa) — dotychczasowa cywilizacja rozwinela si¢ w wyniku represji
wobec instynktéw. W warunkach niedostatku elementarnych débr ludzie mu-
sieli zaprzega¢ energie instynktéw do produkgji brakujacych débr. Gdy jednak
produkcja débr zaspokaja potrzeby cztowieka, to represja wobec instynktéw
staje si¢ anachroniczna. Instynkty moga wréci¢ do wlasciwej im funkgji, ktéra
jest zapewnienie szczgscia cztowiekowi. Uwolniona energia spowoduje eroty-
zacje wszystkich ludzkich czynnosci. Dzigki temu wszystkie ludzkie czynnosci
staja si¢ przyjemnosciami®.

Klasyczny marksizm i jego wspélczesna odmiana w postaci lbidinalnej
cywilizacji Herberta Marcusego stoi w opozycji do wiary w Boga, ktdry stat si¢
cztowiekiem dla usprawiedliwienia grzesznikéw. Rézne odmiany marksizmu im-
plikuja swoistego rodzaju wiar¢ w cztowieka, ktdry moze by¢ jak big. Cowiek,
ktéry przypisat sobie atrybut Boga — wszechmoc, sam chce zrealizowad biblijna
obietnicg zbawienia. Na konfrontacje wiary w Boga, ktdry stal si¢ cztowiekiem,
z marksistowskg wiarg w czlowieka, kt6ry stat si¢ jak bdg, mozna spojrze¢ po-
przez pryzmat uzdrowienia sparalizowanego cztowieka. Zanim Jezus uzdrowit
chorego, najpierw — wbrew oczekiwaniom obecnych ludzi — odpuscit mu grze-
chy. Tego jednak ludzie nie oczekiwali. Wedtug ich oczekiwan sparalizowany
mial zaczaé chodzi¢, nie za$ zosta¢ uwolniony od grzechéw. Ludzie otaczajacy
sparalizowanego cztowieka byli rozczarowani, poniewaz Jezus zdawal si¢ nie
widzie¢ rzeczywistej niedoli tego cztowieka. Tymczasem Jezus, odpuszczajac
grzechy dotkni¢temu paralizem, przypomnial, ze czlowiek jest bytem relacyj-
nym. ,,Jesli zostanie zaburzona pierwsza, podstawowa relacja cztowieka — relacja
do Boga — wtedy zadna inna rzecz nie moze by¢ tak naprawde w porzadku.
To wlasnie pierwszeristwo wchodzi w gre w oredziu i w dziatalnosci Jezusa.
Jezus chce najpierw wskaza¢ cztowiekowi na sam rdzeni jego nieszczescia i da¢
mu do zrozumienia, ze jesli to w tobie nie zostanie uzdrowione, wtedy mimo
wszystkich znalezionych dobrych rzeczy nie bedziesz prawdziwie uzdrowiony”™.

2 1. Scheffczyk, Entschiedener Glaube — befreiende Wabrbeit, Buttenwiesen 2003,
s. 153.

¥ Zob. H. Marcuse, Eros i cywilizacja, Warszawa 1998, s. 199-222.

30 J. Ratzinger/Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, Krakéw 2012, s. 63.
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Ludzie otaczajacy sparalizowanego czlowieka mysla niejako po marksistowsku —
pragna usuna¢ niedole z pominigciem jej gléwnego zrédla — alienacji wszelkich
alienacji, czyli grzechu. Jednak bez usuniecia tej alienacji wszelkich alienacji nie
zostang uzdrowione rézne paralize trapigce ludzkos¢. Tylko Bég moze usunaé
rdzent nieszcze$é, kedrych doswiadeza ludzkosé. Bég czyni to juz przez uspra-
wiedliwienie z wiary. Wiara daje faske usprawiedliwienia, ktéra usuwa rdzeni
wszystkich nieszczg$¢ — grzech, i réwnocze$nie stwarza nowego cztowieka w ta-
sce. Czlowiek usprawiedliwiony, czyli uwolniony od paralizu grzechu i na nowo
stworzony w fasce, moze zawréci¢ kierunek postepu ,,od procy do megabomby”
(Theodor Adorno) i skierowa¢ go ku ,wlasciwemu stanowi rzeczy ludzkich™'.
Nie oznacza to jednak, ze postep przywrdci utracony raj. Bernard z Clairvaux
»,moéwi wyraznie, ze nawet klasztor nie moze na nowo ustanowi¢ raju, ale tez
utrzymuje, ze klasztor, niejako miejsce, gdzie orze si¢ ziemig i ksztattuje ducha,
ma przygotowaé nowy raj. Obszar dzikiego lasu staje si¢ zyznym gruntem, gdy
zostaja powalone drzewa pychy, gdy wykorzenia si¢ to, co dzikie w duszy, i w ten
sposdb przygotowuje si¢ teren, na ktérym moze wyrosna¢ chleb dla ciala i dla
duszy. Czyz patrzac na wspélczesne dzieje, nie przychodzi nam stwierdzi¢, ze nie
uda si¢ stworzy¢ pozytywnego porzadku $wiata tam, gdzie dziczejq dusze?™ .
Usprawiedliwienie z wiary chroni dusz¢ przed zdziczeniem, co przeklada si¢ na
pozytywny porzadek $wiata, czyli wlasciwy stan rzeczy ludzkich.

Motyw wiary w oredziu fatimskim przyzywa usprawiedliwienie przez
wiare, ktére chroni dusze¢ cztowieka przed zdziczeniem. Zdziczenie duszy
sprawia, ze pomysty na lekarstwa majace przynie$¢ zdrowie chorej ludzkosci
staja si¢ gorsze od samej choroby. Tylko Bég moze uwolni¢ ludzko$¢ od rdze-
nia jej nieszcze$é — od grzechu. Bég czyni to, juz dajac tym, kedrzy wierza,
usprawiedliwienie. Oredzie fatimskie poprzez motyw wiary wiaze si¢ z szersza
perspektywa teologiczng, ktdra jest usprawiedliwienie grzesznika.

II1. Wspélpraca cztowieka z taska usprawiedliwienia

Laska Boza domaga si¢ wspdlpracy z wolng wolg cztowieka. Apostol Pawet
napisal o sobie: ,Lecz za laskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi faska
Jego nie okazala si¢ daremna; przeciwnie, pracowalem wiecej od nich wszyst-
kich, nie ja, co prawda, lecz faska Boza ze mna” (1 Kor 15,10). Ten jakby teolo-

31 Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Wroctaw 2007, 22.
32 Tamze, 15.
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giczny biogram Apostota Narodéw jest wynikiem jego wspélpracy z faska Boza.
Usprawiedliwienie grzesznika jest réwniez wynikiem jego wspélpracy z laska.
Wedlug 4 kanonu znajdujacego si¢ w Dekrecie o usprawiedliwieniu: ,Gdyby ktos
moéwil, ze ludzka wolna wola, poruszana i pobudzana przez Boga, w niczym
nie wspéldziala z Bozym pobudzeniem i wezwaniem, przez co przysposobia-
taby si¢ i przygotowywala na otrzymanie faski usprawiedliwienia, ani nie moze
si¢ sprzeciwié, jesliby chciata, ale jak co§ bezduszne niczego w ogéle nie czyni
i pozostaje bierna — niech bedzie wyklety”™. Terenem wspdtpracy wolnej woli
cztowieka z faska jest réwniez pokuta, nie tylko ta wewngtrzna, lecz réwniez ta
zewngtrzna. 50 lat temu bt. Pawel VI w konstytucji apostolskiej Paenitemini z 17
lutego 1966 roku przypomnial o Bozym przykazaniu pokuty. Wedlug papieza:
» Wewnetrzne jednak i religijne przymioty pokuty, wspanialej i w nowszej for-
mie ukazane w Chrystusie i w Kosciele, w zaden sposéb nie usuwaja, ani nie
pomniejszaja zewngtrznych przejawéw tej cnoty, lecz przeciwnie, podkreslaja ich
palacg konieczno$¢ réwniez i w naszych czasach; dlatego Kosciét uwzgledniajac
znaki czasu, précz postu i wstrzymania si¢ od potraw miesnych szuka zawsze
nowych form pokuty, ktére w tym celu dla poszczegélnych czaséw powinny
by¢ bardziej odpowiednie i lepiej dostosowane. W prawdziwej wicc pokucie nie
moze by¢ pominieta dziedzina ascezy, ktéra laczy sie z umartwieniem ciata™.
Do zewngtrznego wymiaru pokuty nawigzuje réwniez fatimskie oredzie,
w ktérym jest mowa o zado$¢uczynieniach w postaci modlitwy i umartwienia.
Zdaniem Scheffczyka: ,,Oredzie z Fatimy wzywa chrzescijan do kontynuowa-
nia pokuty Chrystusa — wszystko za posrednictwem Maryi i z odwolaniem
si¢ do Jej matczynej troski o cztowieka™. Kontynuowanie pokuty Jezusa nie
pochodzi jednak ,z nas, lecz z taski”. Dzigki tasce cztowiek moze uczestniczy¢
w pokucie Jezusa. Wyjasnil to Sobér Trydencki w Nauce o swietych sakramen-
tach pokuty i ostatniego namaszczenia: ,Zados¢uczynienie, ktdére splacamy za
nasze grzechy, nie jest na tyle nasze, by nie byto przez Jezusa Chrystusa; sami
z siebie nic bowiem nie mozemy uczynid, ale z pomocg Tego, ktéry nas umac-
nia, mozemy wszystko”*°. Pokuta zewngtrzna jest zatem wynikiem wspétpracy
czowieka z taska. Ta faska ,niechcacego uprzedza, by chcial, a kiedy juz chce,

33 Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, s. 313.

3% Zob. Pawel VI, Konstytucja apostolska Poenitemini, ,Wiadomosci Urzedowe
Diecezji Opolskiej” 11(1966), s. 247-254.

3 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 350.

36 Sobér Trydencki, Nauka o swigtych sakramentach pokuty i ostatniego namaszczenia,
w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. IV, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004,
s. 499.
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to przychodzi, by nie na prézno chciat”’. Wedlug Scheffczyka: ,taska poprze-
dza wszelkie ludzkie dziatanie, wymaga jednak wspétdziatania cztowieka”®.
To wspétdziatanie cztowieka z poprzedzajacy jego dziatania taska dochodzi
do glosu w fatimskim oredziu, ktére , kontynuuje mysl Apostota Pawla i z cala
powaga nawoluje do wspétdziatania w akcie taski, do nawrdcenia si¢ czlowieka
w akcie faski, do pokuty i do catkowitego oddania si¢ Bogu™. Réwnocze$nie
fatimskie oredzie ukazuje Te, ktéra jest wzorcowym przyktadem wspétpracy
z faskg — Matke Pana. Wedtug Scheffczyka: ,Wyjatkows i niespotykang cecha
oredzia maryjnego z Fatimy bylo szczegdlne wskazanie na Jej Serce, ktédre
w tym przypadku symbolizuje duchowy i cielesny $rodek ludzkiej osoby,
w ktérym koncentrujg sie najglebsze i najwazniejsze elementy jego natury”.
W tak rozumianym sercu Maryi Jej wolna wola wspélpracuje z taska: ,W od-
niesieniu do Maryi serce symbolizuje catkowite przepelnienie Matki Chrystusa
taska i mitoscia Boga oraz zwrécenie si¢ Jej w strone Boga jako Jego umilo-
wanej Oblubienicy”!. Serce Maryi jest doskonala ilustracja stéw apostota
Pawla: ,Lecz za faskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi faska Jego
nie okazala si¢ daremna; przeciwnie, pracowalem wiecej od nich wszystkich,
nie ja, co prawda, lecz faska Boza ze mna” (1 Kor 15,10). Matka Pana za taska
Bozg jest tym, czym jest, a dana jej taska nie okazala si¢ daremna; przeciwnie,
pracowala wigcej niz wszyscy inni, nie ona, lecz faska Boza z Nig. To wlasnie
stanowi misterium Jej Serca. Jednak w przeciwieistwie do Matki Pana: ,,Czlo-
wiek moze si¢ rowniez zdecydowaé wystapié przeciwko Bogu i przeciwko Jego
tasce”#?. Ostateczng konsekwencja wystapienia przeciwko Bogu i przeciwko
Jego tasce jest pieklo, ktérego wizja sklada si¢ réwniez na fatimskie objawienia.
,Pieklo nie jest w tej wizji czysto teoretyczng metafora, lecz jak najbardziej
rzeczywistym miejscem, do ktérego podazaja pozbawione taski Bozej ludz-
kie stworzenia™. Nie jest ono wynikiem predestynacji ze strony Boga, lecz
ostateczng mozliwoscig wolnej woli Jego stworzeni. ,,Potepienie jest skutkiem
grzesznego zycia cztowieka, ktére jest wynikiem jego decyzji i wolnej woli”*.

3 . Granat, O fasce Bozej udzielanej przez Chrystusa Odkupiciela, Lublin 1959,
s. 45.

38 L. Scheffezyk, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 359.

3 Tamze, s. 359.

“ Tamze, s. 361.

“ Tamze, s. 375.

2 Tamze, s. 362.

4 Tamze, s. 371.

“ Tamze, s. 370.
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Problem piekta nie lezy wigc po stronie Boga, ktéry chee zbawienia wszystkich
ludzi, lecz po stronie ludzi, ktérych wolna wola odrzuca Bozg ofertg zbawie-
nia. Przypomnienie o piekle jest , prowokujaca czescig” fatimskiego oredzia.
» Wspélczesny cztowiek wypiera tragizm i site grzechu ze swojej $wiadomosci.
Bezposrednia tego konsekwencjg jest odrzucenie kary za grzechy, nieszczescia
i potepienia, ktdre czeka grzesznika w piekle. «Piekto» staje si¢ wiec symbolem
ziemskich nieszczegéé i cierpien, ktére zazwyczaj dotykaja niewinnego cztowie-
ka”®. Wspdlczesnie w przeciwiedstwie do $w. Augustyna, kedry méwil o massa
damnata — tylko cz¢$¢ ludzkosci zostata predestynowana przez Boga do zba-
wienia, méwi si¢ o massa salvata — wszyscy s3 predestynowani do zbawienia.
Zwrbécit na to uwagg papiez senior Benedyke XVI. Jego zdaniem w drugiej
polowie ubieglego wieku utwierdzito si¢ przekonanie, ze Pan Bég nie moze
skaza¢ na zatracenie wszystkich nieochrzczonych. Doprowadzilo to jednak do
glebokiego kryzysu w Kosciele. W pierwszym rzedzie ucierpialo zaangazowa-
nie misyjne. Po c6z bowiem przekonywac kogos$ do przyjecia chrzescijariskiej
wiary, skoro moze si¢ zbawi¢ réwniez bez niej. Z drugiej strony negatywnie
odbilo si¢ to takze na samych chrzescijanach. Jesli bowiem zbawienie nie
zalezy od wiary, to dlaczego dla samego chrzescijanina wiara chrzescijariska
i zwiazana z nig moralno$¢ mialyby by¢ nadal zobowiazujace.

Oredzie fatimskie, ukazujac z jednej strony Serce Matki Pana jako symbol
wspolpracy z taska, a z drugiej strony piekto jako ostateczng konsekwencje
wolnej woli cztowieka, apeluje o wspétprace z taska. Od tej wspélpracy zalezy
zbawienie lub potepienie cztowieka. ,,Chrystus umarl za wszystkich i w tej
mierze zbawienie zostalo ofiarowane wszystkim. Istnieje ono dla wszystkich.
Jednakze ta oferta musi zosta¢ przyjeta. Czyms niezwykle waznym wydaje mi
si¢ tu respekt Boga wobec ludzkiej wolno$ci. Zbawienie nie zostaje cztowie-
kowi wszczepione jak jakas rzecz, lecz Bég chce wolnej odpowiedzi cztowieka,
chce On dialogu mitosci™. Chrystus nie wyklucza wiec nikogo ze zbawienia.
Wykluczy¢ moze si¢ tylko sam czlowiek decyzjami swojej wolnej woli.

Poprzez wizje Serca Matki Pana oraz piekla fatimskie or¢dzie wskazuje
na konieczno$¢ wspélpracy z laskg i na konsekwencje braku tej wspétpracy.
W ten sposéb wpisuje si¢ ono w szerszg perspektywe teologiczng — usprawie-
dliwienie, ktére implikuje wspétdziatanie wolnej woli cztowieka z faskg. Dzig-

4 Tamze, s. 368.

 Czym jest wiara? Odpowiedz papieza seniora Benedykta XVI, s. 23.

# Rozmowa z kardynatem Josephem Ratzingerem, O nibilizmie, piekle i kryzysie
Kosciota, ,Fronda” 1999 nr 15/16, s. 12.
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ki temu pisany jest teologiczny biogram czlowieka: ,Lecz za taska Boga jestem
tym, czym jestem, a dana mi faska Jego nie okazala si¢ daremna; przeciwnie,
pracowalem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze
mna’ (1 Kor 15,10).

IV. Usprawiedliwienie i uczynki jako zaslugi

Usprawiedliwienie grzesznika nie tylko nie wyklucza pokuty zewngtrznej,
lecz nadaje jej wartos¢. Réwniez uczynki skladajace si¢ na zewngtrzng pokute
mogg sta¢ si¢ zastugami. Wedtug Dekretu o usprawiedliwieniu ,dobrze czynia-
cym «az do korica» i majacym nadziej¢ w Bogu trzeba ukazywaé zycie wieczne
jako faske milosiernie przyobiecang synom Bozym przez Jezusa Chrystusa
i jako nagrodg, ktéra wiernie ma by¢ przyznana z obietnicy tego samego Boga
za ich dobre uczynki i zastugi. To jest w wieniec zwycigstwa, o ktérym apostot
moéwil, ze zostanie mu dany przez sprawiedliwego sedziego po zakoriczeniu
walki i biegu, i nie tylko jemu, ale wszystkim, ktérzy mituja Jego przyjscie™®.
Zbawienie jest wige nie tylko z faski usprawiedliwienia, ale réwniez z nagrody
za uczynki zdziatane pod wplywem faski. Te uczynki zdziatane pod wplywem
taski nazywane sa zastugami, cho¢ Pismo Swiete postuguje sie terminem za-
plata, a nie zastuga. Poniewaz czyny bedace zastugami zakorzenione sa w tasce,
dlatego sa réwnoczesnie czynami Boga i czynami cztowieka. Gdy Bég, wieniczy
nagroda zastugi cztowieka, nie wieficzy nic innego, jak swoje wlasne dary®.

W fatimskim oredziu dochodzi do glosu nauka o zastudze. Wedtug Scheff-
czyka wspélczesnie ,,czynom, ktére dokonaly si¢ pod wplywem faski, nie przy-
znano odpowiedniej wartosci jako Srodka przyczyniajacego si¢ do wzrastania
taski, jej doskonalenia i czekajacej nagrody w niebie™’. Nauka o zastugach
znajduje jednak pelny wyraz w oredziu fatimskim. Co wigcej, wedlug fatim-
skiego oredzia czyny zdzialane pod wplywem laski przez jednych, moga staé
si¢ zastugami dla drugich. ,W szczeg6lnosci tym ludziom, ktérzy we wspét-
czesnym $wiecie znalezli si¢ pod wplywem czgsciowo bezboznego humanizmu,
lecz ktérzy jednoczesnie z calej sity pragna zbawienia, powinny zostaé prze-
kazane zbawcze sily, ktére umozliwig im zbawienie. Moze si¢ to sta¢ jedynie
przez wspétudzial wiernych, przez ich modlitwe i ofiare. W oparciu o to

8 Sob6r Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, s. 309.
¥ L. Scheffczyk, Die Heilsverwirklichung in der Gnade, s. 542.
0 Tenze, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 358.
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nalezy rozumie¢ skierowane do dzieci drastyczne stowa Maryi (...): «Mddlcie
si¢, mddlcie si¢ i ponoscie wiele ofiar za grzesznikéw. Gdyz wielu z nich trafia
do piekla, gdyz nikt si¢ za nich nie poswigca i nike si¢ za nich nie modli»™".
Fatimskie oredzie wzywa wigc wiernych do wspétudzialu w dziele zbawienia
innych poprzez modlitwe i pokute, ktére mogg sta¢ si¢ zashugami dla innych.

Scheffczyk zna wspélczesne zarzuty formulowane pod adresem poku-
ty za innych: ,Pokuta za innych to czysta herezja, Chrystus za nas cierpial
i pokutowal w wystarczajacym stopniu. Nie potrzeba juz zadnej pokuty™.
Zna takze dawny zarzut Lutra o fanatykach sprawiedliwosci (Gerechtigkeitsfa-
natiker) chcacych uczynkami wystuzy¢ sobie faske i zycie wieczne™. Niemal
zawsze powtarzany jest zarzut méwiacy o tym, ze szukanie zastug wyzwala
egocentryczng my$l o zaplacie®. Na powyisze zarzuty Scheffczyk odpowiada
nauczaniem apostofa Pawla o tym, ,ze uczniowie Chrystusa bedg wlaczaé sie
w Jego zado$¢czyniacy ofiare, a takze jg dopetniaé, przez co przyczynia si¢ do
zbawienia calej ludzkosci. Dlatego w Liscie do Kolosan czytamy: «Teraz raduje
si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele dopelniam braki udrek
Chrystusa» (Kol 1,24). Nie nalezy rozumie¢, ze cierpienie Chrystusa byto nie-
doskonale, niewystarczajace i wymagalo dopetnienia (...) Poniewaz apostol
przyjmuje cierpienie Chrystusa i faczy si¢ w cierpieniu z Chrystusem, czyni
swoje zycie plodnym réwniez dla innych. Stuzy w ten sposéb swoim zyciem
dzielu zbawienia. Nie dzieje si¢ jednak tak, ze sam staje si¢ przez to Zbawicie-
lem (...) jedynym Zbawca jest Jezus Chrystus. Apostot jednak moze, jak kazdy
chrze$cijanin, poprzez swoj wspétudzial i udziat w pokucie dazy¢ do wzmoc-
nienia sily zbawienia, spotegowania i rozwoju jej w §wiecie oraz oddzialywania
na innych™. Nauczanie apostola Pawla jest dla Scheffczyka przekonujacym ar-
gumentem na rzecz pokuty za innych. Pokuta jednych moze stawac si¢ zastuga
dla innych. Wynika to z eklezjologii apostota Pawta. W kosciele mozliwe jest
to, ze czyny jednych stajg si¢ zastugami drugich. Kosciét jest bowiem ,,zywym
organizmem. W zyjacym organizmie polaczona jest nie tylko glowa i cztonki,
lecz réwniez poszczegblne cztonki (...) «Poszczegdlne cztonki mogg troszezy¢
si¢ o siebie nawzajem» (1 Kor 12,25) (...) Dlatego w «Ciele Chrystusa» jeden
cztonek moze przyczynic si¢ do zbawienia reszty”™°. Integralng czedcia fatim-

> Tamze, s. 359.

52 Tamze, s. 355.

>3 Tenze, Die Heilsverwirklichung in der Gnade, s. 540.

> Tamze, s. 548.

% Tenze, Maryja. Matka i Towarzyszka Chrystusa, s. 355.
56 Tamze, s. 356.
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skiego oredzia jest wigc przypomnienie, ze ,,ludzko$¢ jest wewnetrznie ze soba
ztaczong spolecznoscia, oddziatujaca na siebie zaréwno w czasach dobrych, jak
i ztych, przez co dzialanie jednego cztowieka moze wywiera¢ wplyw na inny-
ch”™’. To przypomnienie staje si¢ aktualne w kontekscie wspéiczesnych dysku-
sji o mozliwosci powszechnego zbawienia. Ustosunkowujac si¢ do pomystéw
posoborowych teologéw, papiez senior Benedykt XVI odrzuca pomyst Karla
Rahnera o anonimowych chrzescijanach i tezy teologéw opowiadajacych sie¢ za
pluralistyczng teologia religii, wedtug ktérych wszystkie religie — kazda na swoj
spos6b — bylyby drogami do zbawienia. Papiez senior odnosi si¢ natomiast
z uznaniem do koncepdji zastgpstwa Henriego de Lubacka, wedlug ktérej
~proegzystencja Chrystusa bylaby fundamentalnym wyrazem zycia chrzesci-
janiskiego i Kosciota jako takiego™®. Tej koncepcji odpowiada zawarty w fatim-
skim oredziu postulat pokuty czynionej za innych i dla innych. Przez pokute
chrze$cijanie majg udziat w proegzystencji Chrystusa. Odpowiada to jednemu
z soborowych modeli eklezjologicznych ujmujacych Kosciél jako sakrament.
Ten model Kosciota urzeczywistnia si¢ migdzy innymi w cierpieniu chrzescijan
na wzdr Jezusa, ktéry przyszedl, aby da¢ swoje zycie jako okup za wielu (Mk
10,45). Uczniéw Jezusa jest niewielu: ,Nie boj si¢, mala trzé6dko” (Lk 12,32).
Jednak tak jak Jezus byt dla wielu, tak jego uczniowie majg by¢ dla wielu,
a nie przeciw wielu. Jesli wszystkie inne drogi zawodza, pozostaje im jeszcze
krélewska droga zastgpczego cierpienia u boku Pana. W tak rozumiane;j relacji
nielicznych do wielu objawia si¢ réwniez katolicko$¢-powszechnos¢ Kosciota.
W wymiarze liczbowym Kosciét nigdy nie bedzie katolicki, czyli nigdy nie be-
dzie obejmowal wszystkich. Pozostanie mala trz6dka, ale w mitosci i cierpieniu
ma przekraczaé wszelkie granice i w ten sposéb stawa¢ si¢ katolickim™. Taka
wizja Kosciola jako sakramentu uzasadnia udzial chrzescijan w proegzystencji
Chrystusa przez pokute. W opozycji do takiej wizji Kosciota stoi indywiduali-
zacja chrze$cijaistwa, ktérg Sobér Trydencki zarzuca Lutrowi. Wedlug kanonu
14 Dekretu o usprawiedliwieniu: ,Gdyby kto§ méwil, ze czlowiek uzyskuje
odpuszczenie grzechéw i usprawiedliwienie dlatego, ze mocno wierzy, ze je
uzyskal i jest usprawiedliwiony, albo ze tylko ten jest prawdziwie usprawiedli-
wiony, kto wierzy, ze jest usprawiedliwiony, i ze sama taka wiara daje rozgrze-
szenie i usprawiedliwienie — niech bedzie wyklety”®. Taka zidywidualizowana

7 Tamze, s. 353.

8 Czym jest wiara? Odpowiedz papicza seniora Benedykta XV, s. 23.

%9 Zob. J. Ratzinger, Kirche — Zeichen unter den Vilkern, w: tenze, Gesammelte Schriften
VIII/1, Freiburg im Breisgau 2010, s. 252-257.

% Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, s. 315.
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wizja chrze$cijadstwa, w ktérym niemal wszystko zalezy od wiary jednostki,
stala si¢ dla Ludwika Feuerbacha (1804-1872) przestanka ateizmu: ,, Tu zatem
ujawnia si¢ sens mysli tak czgsto powtarzanej przez Lutra: «Jak wierzysz, tak ci
sie dzieje»; «Wierzysz w to, to masz to; nie wierzysz w to, to nie masz tego (...)
wierzysz np. ze Bog jest dla ciebie dobry, to jest on dla ciebie dobry; wierzysz
W Co$ przeciwnego, to jest przeciwnie». Istota przedmiotu wiary jest wiara, ale
istota wiary jestem ja, wierzacy. Jaki ja jestem, taka i moja wiara, a jaka moja
wiara, taki i méj Bég. «Jakie twoje serce — méwi Luter — taki i tw6j Bégy. Bég
jest czystg tablica, na ktdrej nie ma nic oprécz tego, co ty sam na niej napisates.
Bég méwi cztowiekowi tylko to, co cztowiek w glebi sam o sobie mygli, ale nie
$mie powiedzie¢ we wlasnym imieniu”®'. Przeciwieistwem takiego zindywidu-
alizowania chrzescijaristwa, ktére dla Feuerbacha stao si¢ przestanka ateizmu,
jest fatimskie oredzie o pokucie jako udziale w proegzystencji Chrystusa.

Tak rozumiane oredzie wpisuje si¢ w nauke o usprawiedliwieniu, ktéra nie
wyklucza, ze uczynki zdzialane pod wplywem faski staja si¢ zastugami. Przy
czym ten ,wieniec zwycigstwa’, o ktérym apostol méwil, ze zostanie dany
przez sprawiedliwego Sedziego po zakoriczeniu walki i biegu ziemskiego zycia
tym, ktérych czyny zdzialane pod wplywem laski staly si¢ zashugami, moze
by¢ udzielony réwniez i tym, dla kedrych i za kedrych pelnili oni pokute jako
udzial w proegzystencji Chrystusa. Nauka o usprawiedliwieniu implikujacym
zashugi jest wicc szersza perspektywa teologiczna, w ktdra wpisuje si¢ fatimskie
oredzie.

V. Zakonczenie

Interpretacja fatimskiego oredzia dokonana przez Scheffczyka moze by¢
wpisana w szersza perspektywe teologiczng, jaka tworzy nauka o usprawie-
dliwieniu grzesznika zawarta w Dekrecie o usprawiedliwienin. W oredziu fa-
timskim sa obecne in nuce elementy traktatu o usprawiedliwieniu. Teologia
katolicka wiaze z usprawiedliwieniem grzesznika naste¢pujace zagadnienia:
istot¢ usprawiedliwienia, usprawiedliwienie i wiarg, usprawiedliwienie i wol-
no$¢ oraz usprawiedliwienie i uczynki. Relektura fatimskiego oredzia w swietle
Dekretu o usprawiedliwieniu pozwala te elementy wydoby¢ i ukaza¢ je dzigki
temu w szerszej perspektywie teologicznej. W fatimskim oredziu chodzi wige

U 1. Feuerbach, Istota wiary w wjeciu Lutra, w: tenze, Wybor pism, t. 2, Warszawa
1988, s. 157.



42 STUDIA SALVATORIANA POLONICA T. 10 — 2016

o usprawiedliwienie grzesznika. Dzigki temu jest ono aktualne zaréwno 100 lat
po majacych miejsce w Fatimie objawieniach Matki Pana, jak i bedzie aktual-
ne w nastgpnych stuleciach, tak jak zawsze jest aktualna ,,Ewangelia taski Bo-
zej” (Dz 20,24). Ta ,Ewangelia faski Bozej” przynosi grzesznikom wszystkich
czaséw dobra nowing o usprawiedliwieniu. 100 lat po fatimskich objawieniach
relekture fatimskiego oredzia w $wietle nauki o usprawiedliwieniu mozna
zreinterpretowaé w $wietle Bozego miltosierdzia. Postuluje to papiez senior
Benedykt XVI: ,w temacie Bozego milosierdzia w nowy sposéb wyraza sig to,
co znaczy usprawiedliwienie przez wiar¢”®?. Ono jest zrédlem usprawiedliwie-
nia grzesznika®. Grzesznik jawi si¢ jako ubogi potrzebujacy usprawiedliwienia
z milosierdzia Bozego®. Takiej reinterpretacji w $wietle Bozego milosierdzia
domagaja si¢ te elementy fatimskiego oredzia, ktére méwig o grzechu beda-
cym obraza Boga i w zwigzku z nim o potrzebie zado$¢uczynienia. W tych ele-
mentach dochodzi do glosu soteriologiczny model $w. Anzelma z Canterbury
wyjasniajacy tajemnice $mierci krzyzowej Jezusa w kategorii prawnej: winy
i okupu, sadu i wyroku, naruszenia sprawiedliwosci i zado$¢uczynienia. Ten
model krytykuje si¢ z powodu wizji Boga zdajacego si¢ by¢ okrutnym tyranem
zadajacym krwawego zado$¢uczynienia za grzechy ludzi od swojego Syna. Sam
Anzelm zdawal juz sobie sprawe z takiego zarzutu i dlatego wskazywal na po-
wigzanie soteriologicznego modelu zado$¢uczynienia z Bozym mitosierdziem.
Swojemu dyskutantowi mnichowi Boso tumaczy: ,,Milosierdzie Boze, ktére
jak ci si¢ wydaje, zostalo zagubione (w toku naszych wywodéw), rozwazalismy
w powigzaniu ze sprawiedliwoscia Boga i grzechem cztowieka. Odnalezlismy
je jednak tak ogromne i tak bardzo zgodne ze sprawiedliwoscia, ze ani wigksze-
go, ani sprawiedliwszego pomysle¢ juz nie mozna. Rzeczywiscie, czyz mozna
poja¢ co$ bardziej milosiernego niz to, ze grzesznikowi, skazanemu na wieku-
iste meki i stad niemogacemu si¢ wybawi¢, Bég Ojciec méwi: prayjmij mojego
jednorodzonego (Syna) i pozwdl, aby za ciebie (On sam si¢ ofiarowat Ojcu)? Sam
Syn natomiast méwi: przyjmij mnie, a wybawig ciebie’®.

Fatimskie oredzie o usprawiedliwieniu grzesznika powiazane z Bozym
mitosierdziem wspétbrzmi z trzema pierwszymi tezami Lutra z 1517 roku,
ktére traktujg o wewnetrznej i zewnetrznej pokucie. Teza pierwsza méwi

2 Czym jest wiara? Odpowiedz papieza seniora Benedykta XV, s. 22.

0 Zob. B. Ferdek, Mitosierdzie Boze jako Zrédlo usprawiedliwienia grzesznika,
wPerspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2003 nr 1, s. 184-196.

64 Zob. ]. Lipniak, Grzesznik jako ubogi potrzebujacy mitosierdzia Bozego, ,Communio”
2015 nr 3-4,s. 177-202.

65 Sw. Anzelm z Canterbury, O Weieleniu, Poznaii 2006, s. 206.
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o zyciu chrzescijanina jako nieustannej metanoi: ,Gdy Pan i Mistrz nasz
Jezus Chrystus powiada: «Pokutujcie», to chce, aby cale zycie wiernych bylo
nieustanng pokutg”. Metanoia nie moze by¢ zawezona do sakramentu poku-
ty, ktérego jednak nie wyklucza: ,W zaden sposéb nie mozna pod wyrazem
«pokutujcie» rozumie¢ sakramentu pokuty, to jest spowiedzi i zado$¢uczynie-
nia, ktére kaplan sprawuje”. Metanoia nie wyklucza tez zewngtrznej pokuty:
,Nie chce jednak Pan rozumie¢ tu tylko wewnetrznej pokuty, gdyz pokuta
wewnetrzna, bez zewngtrznego usmiercenia ciala, nie jest pokuta’. Podobnie
jak Luter w pierwszych trzech tezach, tak réwniez fatimskie oredzie koncen-
truje si¢ na metanoi i zewne¢trznym u$miercaniu ciafa, czyli na wewngtrznej
i zewngtrznej pokucie. Dopiero pézniej Luter wykluczyl zewngtrzng pokute
w oparciu o nauke o usprawiedliwieniu, ktére bylo dla niego wspélistnie-
niem faski i grzechu w cztowieku majacym niewolng wole. Tak rozumiane
usprawiedliwienie uzyskuje grzesznik dzigki wierze bedacej zaufaniem Bogu.
Taka koncepcja usprawiedliwienia wyklucza traktowanie uczynkéw jako za-
stug®. Koncepcja Lutra wyklucza wige fatimskie oredzie. To oredzie byloby
natomiast do przyjecia w $wietle koncepcji usprawiedliwienia, ktdrg opisuje
Wspdlna deklaracia w sprawie nauki o usprawiedliwieniu. Wedtug Aneksu do
Wspdinej deklaracji: ,Usprawiedliwienie jest odpuszczeniem grzechéw i uczy-
nieniem niesprawiedliwego sprawiedliwym; w akcie tym Bég obdarza nowym
zyciem w Chrystusie. (...) Tak wigc, jesli kto$ jest w Chrystusie, nowym
jest stworzeniem; stare przeminglo, oto wszystko stato si¢ nowe (2 Kor s,17).
W tym znaczeniu usprawiedliwieni nie pozostaja grzesznikami”. Aneks stwier-
dza takze: ,Dzialanie faski Bozej nie wyklucza dziatania cztowieka (...) mamy
prawdziwie wspétdziata¢ przez moc Ducha Swietego”. Scheffczyk, dokonujac
krytyki Wspdlnej deklaracji, stwierdza, ze zawiera ona obiecujace sformutowa-
nia wbrew luteraniskiej tradycji, wedtug ktérej taska poza wiara nie stwarza
nowej jakosci w cztowieku. Czlowiek w stosunku do faski jest apersonalnym
przedmiotem i dlatego pomigdzy nim a Bogiem nie zachodzi personalna ko-
respondencja wolnosci®’.

Rok 2017 przypomni ,Ewangeli¢ taski Bozej” (Dz 20,24) zaréwno pro-
testantom $wigtujacym soo-lecie Reformaciji, jak i katolikom $wigtujacym
100-lecie objawied w Fatimie. Laska Boza jest woda tryskajacg ze Zrédla,
ktérym jest Chrystus (por. J 4,14). Przy tym zrédle — kazdy z innego powodu
— spotkaja si¢ protestanci i katolicy w 2017 roku. Jezeli, pomimo istniejacych

% Zob. H.G. Pohlmann, Abrif§ der Dogmatik, Giitersloh 1973, s. 262-292.
67 L. Scheffczyk, Entschiedener Glaube — befreiende Wahrheit, s. 160-161.
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réznic, coskolwiek ma polaczy¢ $wictowanie protestantéw i katolikéw w tym
roku, to powinna to by¢ rados¢ z tego, ze znaja odpowiedZ na pytanie: ,Jak
zyskam sobie faskawego Boga?”. Odpowiedzig na to pytanie jest usprawiedli-
wiajacy grzesznikéw Chrystus.

THEOLOGY OF THE APPARITIONS OF FATIMA
ACCORDING TO LEO SCHEFFCZYK

Summary

The Message of Fatima is connected to justification of a sinner through its
hamartiology. It preaches that sin is an offense against God; Sins are errors against
the faith. The consequences of sin are eschatological — hell and hell on Earth, that
is war. Sin calls for reparations in the form of prayer and mortification, which may
even mean wearing a ,rope of penance”. Atonement for sins is possible thanks to
grace. Fatima hamartiology can therefore be incorporated in a broader theological
perspective, which is justification of a sinner. Therefore, we can raise a question: How
can we read the revelations of Fatima in the context of the doctrine of justification
of a sinner? The solution to this problem will mean re-reading of Fatima message
in the light of the doctrine of justification. In the message of Fatima we will find 7z
nuce the elements of the treaty on justification. The Catholic Theology associates the
following issues with justification of a sinner: the essence of justification, justification
and faith, justification and freedom, justification and deeds. Re-reading of Fatima
message in the light of the Decree on justification brings these elements out and shows
this message in a wider perspective of theology. Thus the message of Fatima is about
justifying a sinner. That is why it is still valid today, a hundred years after the Fatima
apparitions of the Mother of the Lord and will be valid in the following centuries,
just like ,,the Gospel of the grace of God” is always valid (Acts 20,24).

Stlowa kluczowe:
usprawiedliwienie, grzech, pokuta, wiara, wolna wola, zastuga, piekto.

Key words:
justification, sin, repentance, faith, free will, merit, hell.
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= Ku chwale oltarzy. Proces beatyfikacyjny
stuzebnicy Bozej Lucji dos Santos z Fatimy

I. Weszla do nieba prowadzona przez Niepokalana

Jedenascie lat temu, 13 lutego 2005 roku, w klasztorze karmelitanek bosych
w Coimbrze, liczac 97 lat, odeszta do wiecznosci s. Maria Lucja od Jezusa
i Niepokalanego Serca Maryi, wedlug dokumentéw cywilnych Lucja dos
Santos. Rankiem dnia swej $mierci ta najdluzej zyjaca wizjonerka z Fatimy
mogla jeszcze odczytal specjalny telegram, jaki zostal jej wystany faksem przez
papieza Jana Pawla II, z keérym wezesniej trzykrotnie spotkala si¢ osobiscie.
Ojciec Swiety zyczyt s. Fudji, by przezywata chwile cierpienia i ofiary w duchu
Paschy, ktéra jest przejsciem. Gdy odczytano jej papieski tekst, wzigta go do
rak i ponownie przeczytala go sama, co upamigtnia ostatnia fotografia zrobio-
na za jej zycia'. Nazajutrz po $mierci wizjonerki Jan Pawet II skierowal nadto
do biskupa Coimbry Albina Cleto list kondolencyjny, w ktérym przywolal
swoje ,wzruszajace spotkania” z s. Lucja, ,oraz wigzy duchowej z nig przyjaz-
ni”, przypomnial, ze byla ona ,wierna swemu postannictwu” i — konkludujac
— stwierdzil, iz ,z rado$cia mysli, ze skoro s. Lucja odeszta do nieba, wyszta
jej naprzeciw Ta, kt6rg widziata w Fatimie przed wieloma laty”*. Podobnie

O. dr hab. Szczepran T. Praskiewicz OCD — konsultor Kongregacji Spraw Kanoni-
zacyjnych, wykladowca w Karmelitariskim Instytucie Duchowosci i w WSD Karmelitow
Bosych, Krakéw; e-mail: szczpn@gmail.com.

' ,Nasz Dziennik” 15.02.2005, nr 38 (2143); heep://www.lucia.pt/postulacao/
documentos/mensagem-do-santo-padre-para-a-irma-lucia-enviada-por-fax-na-manha-
do-dia-em-que-ela-haveria-de-partir-para-o-ceu-a-13-de-fevereiro-de-2005:123 [dostep:
1.05.2016].

? Jan Pawel 11, Pozostata wierna swemu postannictwu. List po Smierci s. Lucji dos Santos

(14.02.2005), ,L Osservatore Romano” 2005 nr 4, s. 9-10.



46 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

wyrazit si¢ wspomniany biskup Coimbry, méwiac, ze ,,z pewnoscig weszta ona
do nieba prowadzona za r¢ke przez Matke Chrystusa™.

Pogrzeb wizjonerki, celebrowany w imieniu papieza pod przewodnictwem
kard. Tarcisia Bertone (ktéry pig¢ lat wezesniej jako sekretarz Kongregacji
Nauki Wiary przeprowadzal z nig w imieniu papieza rozmowy dotyczace
oredzia fatimskiego), odbyl si¢ w Coimbrze 15 lutego 2005 roku. Doczesne
szczatki zmarlej spoczely w klasztorze, w ktérym przezyla ponad so lat swe-
go zycia. Homili¢ podczas liturgii wyglosil patriarcha Lizbony kard. José da
Cruz Policarpo, ktdry stwierdzil, ze wraz ze $miercig wizjonerki ,zamknely
si¢ fagodnie te oczy, ktére widzialty Oczy Dziewicy” i wzrusza fake, iz $mieré
s. Lucji poruszyla caly $wiat, o czym $wiadcza przestania, jakie dotarly do Fati-
my z najdalszych jego zakatkéw. ,JesteSmy wzruszeni — méwil patriarcha — nie
tylko dlatego, ze ona zmarla, ale dlatego, Ze pomiedzy Fatimg a niebem zostat
utworzony niejako nowy most™. W rok po $mierci s. Lugji, 19 lutego 2006
roku, trumna z jej cialem zostata przeniesiona z wielkim udzialem wiernych
do Bazyliki Fatimskiej i $wigta zostala w niej ztozona obok relikwii swoich ku-
zynéw, blogostawionych Franciszka i Hiacynty Marto, wizjoneréw zmarlych
kilka lat po objawieniach i beatyfikowanych przez $w. Jana Pawta II w Fatimie
13 maja 2000 roku. Coraz cz¢sciej jawily si¢ pytania o proces beatyfikacyjny
samej s. Lucji i tak wierni, jak i pasterze Kosciota wyrazali nadzieje, ze rychlo
zostanie ona wpisana w poczet blogostawionych’.

I1. Uprzedzajace rozpoczecie procesu beatyfikacyjnego

Ordynariusz diecezji w Coimbrze, jako biskup miejsca $mierci s. Lucj,
a tym samym — zgodnie z prawem kanonizacyjnym® — jako biskup whasciwy
do rozpoczecia i prowadzenia jej procesu beatyfikacyjnego, ponaglany przez
pasterzy i wiernych z wielu zakatkéw $wiata, zwrdcil si¢ do papieza Benedykta

3 http://karmel.pl/hagiografia/santos/media/baza.php?id=25 [dostgp: 1.05.2016].

* http://www.lucia.pt/postulacao/documentos/homilia-da-celebracao-das-exequias-
realizada-na-se-nova-de-coimbra-no-dia-15-de-fevereiro-de-2005:126 [dostep: 1.05.
2010].

> htep://karmel.pl/hagiografia/santos/media/baza.php?id=23 [dostgp: 1.05.2016];
http://karmel.pl/hagiografia /santos/media/baza.php?id=28 [dostep: 1.05.2016]; heep://
info.wiara.pl/doc/164436.Fatima-Perspektywa-beatyfikacji-s-Lucji [dostgp: 1.05.2016].

¢ Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych, Normae servandae, nr 5; Instrukcja Sanctorum
Mater, art. 21.
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XVI o pozwolenie, aby proces ten mozna bylo rozpoczaé¢ bez koniecznosci
oczekiwania na przewidywane przez prawo uplyniecie pieciu lat od $mierci
kandydatki do chwaly oltarzy’. Prosba zostata przyjeta i juz 17 grudnia 2007
roku papiez Benedykt XVI podczas audiencji udzielonej kard. José Saraivie
Martinsowi, prefektowi Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych (notabene Por-
tugalczykowi) udzielit dyspensy od dwoéch lat oczekiwania na rozpoczecie
tegoz procesu i pozwolil na jego inauguracje po obchodach trzeciej rocznicy
$mierci stuzebnicy Bozej®.

Wspomniang dyspense, trzecia od reformy prawa kanonizacyjnego, doko-
nananej przez $w. Jana Pawla II w 1983 roku’ (pierwszej w procesie beatyfikacyj-
nym bt. Teresy z Kalkuty udzielil w 1998 roku Jan Pawel II, drugiej — w procesie
$w. Jana Pawla II w 2006 roku — Benedykt XVI), kard. José Saraiva Martins
oglosit w Coimbrze podczas mszy $w. sprawowanej w klasztorze Karmelitanek
Bosych w trzecig rocznice $mierci s. Lucji, tj. 13 lutego 2008 roku. Radosna wia-
domo$¢ obiegla caly $wiat (podaly ja nie tylko agencje katolickie, ale takze pan-
stwowe, wlacznie z Polskg Agencja Prasowa), a wdzigcznos¢ papiezowi wyrazit
obecny na Eucharystii bp Albino Cleto, podkreslajac, ze decyzja Benedykta
XVI objawia ,jego uznanie nie tylko dla oredzia fatimskiego, ale i dla swictosci
tej, ktora je szerzyla, dopelniajac swego $wiatobliwego zycia, przepetnionego
modlitwa i ewangelicznym wyrzeczeniem”"°.

Oglaszajac papieska dyspense, prefekt Kongregacji wyjasnit, ze w procesie
beatyfikacyjnym s. Lucji nie beda analizowane objawienia fatimskie, ale jej
$wigtobliwe Zycie, by mozna bylo stwierdzi¢ heroicznoéé jej cnét, co powinno
znalez¢ potwierdzenie takze w kanonicznym uznaniu cudu wyproszonego
u Boga za jej przyczyna. Zaznaczyt nadto, ze proces bedzie prowadzony rze-

7 Normae servande, nr 9a; Sanctorum Mater, art. 25 § 2.

8 Instante Exc.mo ac Rev.mo Domino D. Albino Mamede Cleto, Episcopo Co-
nimbricensi, Summus Pontifex (...) in audientia Em.mo ac Rev.mo D. Iosepho Sara-
iva Martins, S.R.E. Cardinali, Praefecto Congregationis de Causis Sanctorum, die 17
mensis Decembris 2007 concessa, benigne dispensationem concessit a tempore duorum
annorum expectationis post mortem Servae Dei Mariae Luciae a lesu et a Corde Imma-
culaco (...), ita ut Causa Beatificationis (...) eiusdem Servae Dei statim incipi possit”.
hetp://www.vatican.va/roman_curia/congregations/csaints/documents/rc_con_csaints_
doc_20080213_luciae_lt.html [dostep: 4.05.2016].

? Jan Pawel 11, Divinus perfectionis Magister, ,Acta Apostolicae Sedis” 75(1983),
s. 349-355.

1% htep://www.lucia.pt/postulacao/historia-da-causa/historia-da-causa:36 [dostep:
4.05.2016].
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telnie, z zachowaniem wszystkich wymogéw prawa kanonizacyjnego, jak
w przypadku kazdego innego kandydata na oltarze.

II1. Dotychczasowy przebieg dochodzenia

Jakkolwiek prace procesowe objete sa urzedows tajemnica, wolno nam
przywolaé te sprawy, ktére sa publiczne i o ktdrych informuje portal Postulacji
Stuzebnicy Bozej. Ot6z wkrétce po otrzymaniu papieskiego pozwolenia, bo
juz 1 kwietnia 2008, roku bp Albino Cleto, ordynariusz diecezji coimbrskiej,
mianowal postulatora w dochodzeniu diecezjalnym, kt6rym zostat o. Ildefon-
so Moriones OCD, postulator generalny zakonu karmelitéw bosych. Réwno-
cze$nie na wicepostulatora, rezydujacego w Coimbrze, biskup zaproponowat
ks. Alberta Gila, kaptana miejscowej diecezji. W dniu 30 kwietnia nastapito
w klasztorze Karmelitanek Bosych w Coimbrze robocze spotkanie biskupa
z postulatorem i wicepostulatorem i ustalono harmonogram wstepnych prac
w tzw. fazie przedprocesowej (fase preliminare), polegajacej na zgromadze-
niu wstepnych dowodéw opinii $wictosci kandydatki na oftarze. Nastepnie
zostali mianowani cztonkowie komisji historycznej, ktérych zadaniem bylo
calo$ciowe zgromadzenie i ocena dokumentacji dotyczacej stuzebnicy Boze;.
Pracg swa, rozpoczeli oni 23 czerwca 2009 od zlozenia przysiegi rzetelnego jej
wykonania i dochowania tajemnicy, roku, a jej rezultaty przekazali na rece bp.
Virgilia Antunesa, nastepcy bp. Albina Cleto w diecezji coimbrskiej, ktéry
28 kwietnia 2011 roku przeszed! na emeryture (zm. 15 czerwca 2012). O tym,
ze praca ta wymagata duzego wysitku, niech §wiadczy fake, ze samych listéw
do stuzebnicy Bozej, ktére musieli przestudiowad, jest az 70 tysiecy, a doku-
mentéw wytworzonych przez s. Lucje — ponad 10 tysiecy. Prace zakonczyli tez
teologowie cenzorzy, ktérzy badali pozostawione przez s. Lucje pisma, stwier-
dzajac, ze nie znajduje si¢ w nich nic przeciwnego wierze ani moralnosci chrze-
$cijanskiej, i kreslac jej duchowa sylwetke, jaka z tychze pism si¢ wylania''.

W zwiazku ze zmiana biskupa ordynariusza nastapita tez zmiana na stano-
wisku wicepostulatora procesu i 12 stycznia 2012 roku zostal nim ks. Anibal
Pimentel Castelhano. Dwa miesigce pdzniej, 10 marca 2012 roku, po zakon-

" Wedtug Sanctorum Mater (art. 63) dane osobowe teologéw cenzoréw powinny
pozostawal w szczegdlnej tajemnicy, do tego stopnia, ze nie powinni oni zna¢ swoich imion
nawet pomiedzy soba, i dlatego przewidziang przysiege ,ante et post investigationem”
powinni sklada¢ przed biskupem oddzielnie.
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czeniu zbierania i oceniania dowoddéw $wigtosci s. Lucji z dokumentéw, bp
Virgilio Antunes mianowal trybunat diecezjalny w celu zbierania dowodéw ze
swiadkéw'?. Czlonkami tegoz trybunalu zostali: ks. Luis Ribeiro de Oliveira
— jako delegat biskupa, ks. Pedro Carlos Lopes de Miranda — jako promotor
sprawiedliwosci, Maria José Soares Ferreira Neves — jako notariusz i ks. Pedro
Alexandre Pinto dos Santos — jako notariusz pomocniczy.

Gdy 6 czerwca 2012 roku nowym postulatorem generalnym zakonu kar-
melitéw bosych zostal 0. Romano Gamalunga OCD", tym samym zastapit
on o. Morionesa w procesie beatyfikacyjnym s. Lucji. Nadto 8 wrzesnia 2014
roku nastgpila tez zmiana wicepostulatora w tymze procesie. Zostata nim
s. Angela Coelho da Rocha Pereira, ktéra od 1 listopada 2009 roku jest postu-
latorka w procesie kanonizacyjnym blogostawionych Franciszka i Hiacynty'.

IV. Aktualny stan prac procesowych

O stanie prac procesowych zmierzajacych do wyniesienia na oftarze trze-
ciej wizjonerki z Fatimy wypowiadat si¢ zaréwno biskup ordynariusz, jak
i wicepostulator. Pierwszy, tj. bp Virgilio Antunes, stwierdzil, ze dochodzenie
diecezjalne przebiega pomyslnie i ze jest on spokojny o szczesliwe jego zakon-
czenie. Hierarcha dodal, ze stuzebnica Boza jest postacia szanowana i kochang
i wielu ludzi na calym $wiecie modli si¢ o jej beatyfikacje. ,,Cho¢ dotychczas
— zaznaczyl — nie potwierdzono jeszcze zadnego cudu przypisywanego wsta-
wiennictwu wizjonerki z Fatimy, to badanych jest wiele zgloszeni z Portugalii,
Ameryki Lacinskiej i innych czesci $wiata”?.

Szerzej na temat stanu diecezjalnego etapu procesu wypowiedziala si¢
wicepostulator s. Angela Coelho da Rocha Pereira, nie ukrywajac, ze jest to
proces dosy¢ zlozony, a nie moze by¢ on przeciez prowadzony nierzetelnie.
Z1ozono$¢ ta — tumaczyla wicepostulatorka krétko po objeciu postugi — zwia-
zana jest przede wszystkim z ogromng dokumentacjg zgromadzong i badang
w tymze procesie: ,,S. Lucja przez wiele lat korespondowala z najwyzszymi
hierarchami Kosciota, w tym z kilkoma papiezami (...); s3 to sprawy zwigzane

12 Zob. Sanctorum Mater, cze$¢ 'V, art. 77-116.

13 Nowy Postulator Generalny OCD, ,Z Karmelu na Ottarze” 5(2013), s. 13.

" htep://www.lucia.pt/postulacao/vice-postuladores/vice-postuladores-da-causa-de-
beatificacao-da-irma-lucia:34 [dostep: 1.05.2016].

!5 heep://ekai.pl/wydarzenia/swiat/x70670/ proces-beatyfikacyjny-s-lucji-przebiega-
pomyslnie/ [dostgp: 1.05.2016].
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z po$wigceniem $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi, z ujawnianiem tajemnicy
fatimskiej. Ale jest tez obszerna korespondencja s. Lucji jako apostotki oredzia
fatimskiego — t¢ role pelnila ona, bedac karmelitanka. Musimy umiejetnie
zbadac i zaprezentowac t¢ bogatg posta¢ ze znamionami jej szczegdlnej Swig-
toéci (...) 1 dowies¢, ze s. Lucja nigdy nie powiedziala i nie napisata niczego,
co byloby sprzeczne z wiarg i tradycja Kosciota™®.

Z kolei 21 stycznia 2016 roku wicepostulatorka wyrazila nadzieje, ze w tym
roku diecezjalny etap procesu zostanie zakonczony i jego akta zostang prze-
kazane Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych w Rzymie'’, co bedzie oznaczaé
rozpoczecie nowego, definitywnego etapu dochodzenia, zmierzajacego do
ukazania $wiatu heroicznych cnét stuzebnicy Bozej, ktéra zyta w catkowitym
oddaniu Chrystusowi i Jego Matce. Réwnocze$nie ze wzgledu czasochlonng
potrzebe analizy dokumentacji i zeznani $wiadczacych o $wigtosci zycia i cno-
tach stuzebnicy Bozej, zgromadzonych podczas dochodzenia diecezjalne-
go, wicepostulatorka za malo prawdopodobne uznata ewentualne ogloszenie
s. Lugji blogostawiong w 2017 roku, kiedy obchodzona bedzie setna rocznica
objawiert maryjnych w Fatimie.

* % ok

Jako wspélbrat zakonny s. Lucji pragne zakoriczy¢ ten artykut wspomnie-
niem osobistego z nig spotkania. Mialo ono miejsce 29 pazdziernika 2004
roku, a wigc zaledwie kilka miesi¢cy przed jej $miercia. Jako przelozony pro-
wincjalny pielgrzymowalem do Fatimy i Coimbry z grupg wspétbraci za-
konnych naszej krakowskiej prowincji zakonu karmelitéw bosych. Siostra
Lucja przyjeta nas w rozméwnicy swojego klasztoru, w ktérym wezesniej
celebrowalismy Eucharysti¢. Do rozméwnicy sedziwa, ale z szerokim u$mie-
chem na twarzy i bardzo ozywiona s. Lucje¢ przywiozta na wézku inwalidzkim
przeorysza klasztoru. Na powitanie zaspiewalismy po polsku fatimskie Ave
Maria. Wyczuwalo si¢ podniosla atmosfere przesycong nadprzyrodzonoscia.
Stuzebnica Boza wyznata nam, ze bardzo kocha Polske, ojczyzne papieza. Pod-
pisata nam ksiazke ze swoimi wspomnieniami, kazdemu wreczyla osobiscie do
reki rézaniec, swéj podarunek, zachecajac do jego odmawiania. Pytata o Ko-

' http://www.pastorinhos.com/pl/wiadomosci/siostra-angela-coelho-mianowana-
wicepostulatorka-procesu-beatyfikacyjnego-siostry-lucji/ [dostep: 4.05.2016].

'7 http://system.ekai.pl/kair/?screen=depesza& _scr_depesza_id_depeszy=517318
[dostep: 4.05.2016].
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$ci6t i o Karmel w Polsce, o jego zainteresowanie Wschodem, krajami bylego
Zwigzku Sowieckiego i samej Rosji. Na zapytanie o. Bronistawa Tarki, bylego
delegata prowincjalnego dla pomocy Kos$ciolowi w Zwiazku Sowieckim, czy
ma jakies$ przestanie dla Karmelu, ktéry powinien powsta¢ na Wschodzie
i w samej Moskwie, powiedziala: ,towarzysz¢ moja modlitwa podejmowa-
nym wysitkom, trwam w duchowej jednosci z tymi, ktérzy podejmuja trud
zaszczepienia Karmelu w Rosji, bede si¢ za ten Karmel szczegdlnie modlita.
Ja tam z wami bed¢”. Pytala takie o pobozno$¢é maryjna w Polsce. Zaspiewa-
lismy nastgpnie wspdlnie Salve Regina, po czym przekazalem na rece stuzeb-
nicy Bozej przywiezione z Krakowa pamiatki, tj. relikwie i medal $w. Rafala
Kalinowskiego oraz polskie czekoladki na rekreacje dla zgromadzenia. Siostra
Lucja podzickowala w imieniu wspdlnoty za dary i jeszcze raz zapewnifa
o swojej modlitwie. Prosita, aby obja¢ nia szczegélnie Ojca Swietego i serdecz-
nie pozdrawia¢ naszych rodakéw. Gdy powiedzielismy, ze przyjedziemy na jej
stuletnie urodziny, umiechneta si¢ i powiedziata: ,,do zobaczenia w niebie!”'®.

Tak! Siostra Lucja, zyjac w optyce nadprzyrodzonosci, tesknila za niebem!
W swym dziecinistwie ta ,najwicksza prorokini XX wieku” — jak stusznie ja
nazywano — dos$wiadczyla spotkan z ,,Pickna Pania z Nieba”, i gdy prosila, by
Ona zabrala jg z kuzynami do siebie, uslyszala, ze pozostanie ,,jaki$ czas” na
ziemi, co stalo si¢ rzeczywistoscig i trwalo prawie 9o lat. Bedac zywa pamie-
cig objawien, ktére niewielka przedtem portugalska wioske Fatime uczynity
oltarzem $wiata, poprzez swoje relacje oraz $wiadectwo zycia kontemplacyj-
nego i modlitwe wstawiennicza w klauzurze Karmelu doprowadzita do nieba
tysigce ludzi przez ich nawrécenie. W koricu sama odeszta do nieba, gdzie
z pewnoscig — jak stwierdzil $w. Jan Pawel II — wyszla jej naprzeciw Ta, ktéra
widziata w Fatimie przed wieloma laty”. Oby jak najrychlej owo przebywanie
s. Lucji w niebie wraz z Hiacyntg i Franciszkiem, a nade wszystko z ,Pickna
Paniy” i Jej Synem, Zbawicielem $wiata, potwierdzit aktem beatyfikacji Jego
namiestnik na ziemi.

18 Zob. ,Zycie Karmelu” 72(2005), s. 105-106.
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TO THE GLORY OF THE ALTARS. THE BEATIFICATION PROCESS
OF THE SERVANT OF GOD LUCIA DOS SANTOS FROM FATIMA

Summary

On 13 February 2005, in the monastery of the discalced Carmelite nuns of Coim-
bra, at the age of 97, died the longest-living visionary of Fatima — Maria Lucia of
Jesus and the Immaculate Heart of Mary, according to the civil documents Lucy dos
Santos. In the third year after death, by papal dispensation, her beatification proc-
ess began. The circumstances associated with the process and its current state are
described in the article, by a Polish Carmelite, who had an opportunity to meet with
the visionary of Fatima just a few months before her death.

Stowa kluczowe:
siostra Maria Lucja od Jezusa i Niepokalanego Serca Maryi, Lucja dos Santos,
Fatima, objawienia fatimskie, proces beatyfikacyjny.

Key words:
sister Maria Lucia of Jesus and the Immaculate Heart of Mary, Lucia dos Santos,
Fatima, the apparitions of Fatima, the beatification process.
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= Jan Pawel II a Matka Boza Fatimska

Wspdlczesna antropologia zdaje si¢ preferowac holistyczna wizjg oso-
by ludzkiej w jej historycznym rozwoju. Zgodnie z nig cztowick staje sig,
dorasta do pelnej miary swego czlowieczefstwa poprzez zdarzenia codzien-
nosci. W tym kontekscie takze zwiazki z idealami duchowymi moga ulega¢
znamiennej ewolucji. W przypadku Karola Wojtyly — Jana Pawla II zwiazek
z Maryja — a §cislej z Maryja gloszaca $wiatu oredzie — takze ma swoja historig.
Jakies stopniowe odkrywanie tajemnicy. Osiagnigcie punktu kulminacyjnego,
miejsca styku indywidualnej historii z transcendentng ideg ocalenia i nastgp-
nie realizacja bosko-ludzkiej ekonomii. Mariofani¢ fatimska nalezy bowiem
po Marialis cultus Pawka VI odczytywaé w kontekscie teodycei, soteriologii
i eklezjologii. Trzeba ja takie odczyta¢ w kontekscie bogatej biografii Jana
Pawla II kladacego historyczng pieczeé przetomu tysiacleci chrzescijaristwa na
proroctwie fatimskim dotyczacym roli papieza. Prébe takiego ujecia specyfiki
oredzia fatimskiego podal m.in. Stefano De Fiores w swoim dogmatycznym,
erudycyjnym studium Sekret Fatimy'.

Prof. dr hab. KaroL Kravza — dyrekeor Instytutu Dziennikarstwa i Komunikacji
Spolecznej na Wydziale Nauk Spolecznych KUL, kierownik Katedry Semiotyki i Retoryki
Dziennikarskiej w tymze Instytucie, czlonek Korespondent Migdzynarodowej Papieskiej
Akademii Maryjnej w Rzymie, cztonek zarzadu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego;
e-mail: kklauza@kul.pl.

'S. de Fiores, 1/ segreto di Fatima. Una luce sul futuro del mondo, Cinisello Balsamo
2008 (Sekret Fatimy. Swiatto rozjasniajgce przysztosé swiata, Warszawa 2011).
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I. Faktografia zwiazkéw Karola Wojtyly — Jana Pawla II z Maryja
w Jej fatimskiej mariofanii 1917 roku

1. Przed pontyfikatem

»Dotychczas niewiele wiedzialem o Fatimie™. To znamienny punkt wyj-
$cia do analiz teologicznych odslaniajacych miejsce Matki Bozej Fatimskiej
w zyciu Karola Wojtyly — Jana Pawla II. We wczesnych tekstach Karola Wojty-
ly sporadycznie pojawiata si¢ kategoria Fatimy w kontekscie jego poglebione;
duchowosci maryjnej. Ta duchowos¢ jednak koncentrowata si¢ u niego raczej
na Czestochowie i Krélowej Polski z Jasnej Géry. W tajemnicy tej ikony spa-
jajacej tozsamos¢ Polakéw widzial ., przemozng pomoc i obrong”, zwlaszcza
wobec powojennych zagrozen i niebezpieczenistwa ze strony ateistycznego
systemu narzuconego przez dwa totalitaryzmy: niemiecki hitleryzm i rosyjski
komunizm. Natomiast motyw poswigcenia Niepokalanemu Sercu Maryi oraz
cierpienia wyzwalajacego od kary i rodzacego pokéj — tak wazne dla tajemnic
oredzia mariofanii fatimskich — nie stanowily wyraznego punktu odniesienia
dla Karola Wojtyly.

Przed pontyfikatem lekgja cierpienia, jakiego sam do$wiadczal, stopniowo
przygotowywata go jednak do roli ,,ubranego na bialo biskupa doswiadczo-
nego zamachem” — jak to okredlita w mariofanii Pigkna Pani. Kolejne etapy
tej lekeji cierpienia to sierocy i tulaczy los miedzy Wadowicami i Krakowem,
dzielony z umierajacym przedwcze$nie ojcem podczas okupacji niemieckiej
w Krakowie, trud pracy fizycznej w Solvayu, nieomal $miertelny wypadek,
w ktérym potracit go na ulicy niemiecki samochdéd wojskowy, ascetyczny tryb
zycia, po$wiecenie konspiracyjnego studiowania filozofii i teologii, ubogie
wikariuszostwo w Niegowici, pelne oddania studentom postugiwanie dusz-
pasterza akademickiego w Krakowie. Wszystkie te doswiadczenia ostatecznie
zyskaly swa eklezjalng kumulacje w postudze biskupie;.

Wraz z sakrg biskupia przyjat na siebie wymagajace poswigcenia i cierpie-
nia zmaganie si¢ z komunistyczng wladza o dobro Kosciola krakowskiego,
a we wspolpracy z kard. Stefanem Wyszyriskim o dobro Kosciota w Polsce.
Gdy w 1978 r. konklawe poprosito Wojtyle o decyzje przyjecia zobowiazan
pontyfikatu jako biskupa Rzymu, byl przygotowany i silny, by z mocg po-
prowadzi¢ spoleczno$¢ wierzacych posréd wyzwan wspétczesnych cywilizacji.
W koricu caly $wiat uslyszal 16 pazdziernika 1978 r. z Watykanu jego imi¢

% Jan Pawel 11, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, s. 162.
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dopelniajace kanoniczng formule Habemus Papam, wyrazajaca powszechna —
a przede wszystkim polskg — rado$¢ z wyboru stowiaiskiego papieza. Dotych-
czasowa droga cierpienia przed pontyfikatem Jana Pawla II nie miata jeszcze
uswiadomionych odniesieri do oredzia z Fatimy. Maryja w tajemnicy swych
fatimskich objawieri pojawiala si¢ w jego wypowiedziach fragmentarycznie
i okazjonalnie’. Raczej wtérnie w stosunku do inicjatyw polskiego Kosciota
w zakresie pos§wigcenia Niepokalanemu Sercu Maryi dokonywanemu w $lad
za inicjatywami Kosciola powszechnego®. Wybér na Stolice Piotrowa, wazny

® Z najwazniejszych jego tekstéw nawiazujacych implicite do gtéwnych idei
mariofanii fatimskich wymieni¢ nalezy m.in.: Zajemnica Maryi, , Tygodnik Powszechny”
12 (1962) nr 33, s. 1; Matka Boza Ludzmierska, [fragment listu pasterskiego] ,, Tygodnik
Powszechny” 13 (1963) nr 34, s. 1; Na otwarcie Kongresu Maryjnego (Niepokalandw,
13 VIII 1972), w: Blogostawiony Maksymilian Maria Kolbe. Dokumenty, artykuty,
opracowania, red. J. Bar, Niepokalanéw 1974, s. 62-66; Maryja Matkg Kosciota, w:
W kierunku prawdy, red. B. Bejze, Warszawa 1976, s. 77-176; Wizerunek Ostrobramskiej
Matki Mitosierdzia (kazanie, Bialystok, 27 XI 1977), ,,Duszpasterz Polski Zagranica” 1978
or 3, s. 273-278. Wazniejsze oméwienia duchowosci maryjnej Wojtyly w duchu Fatimy
to: S. Rozej, Jasnogdrskie postugiwania ks. Kardynata Wojtyly, , Tygodnik Powszechny”
1978 nr 49, s. 4; Kosciot w Nowej Hucie (parafia Krélowej Polski, poswigcenie figury
Matki Bozej wykonanej z odtamkéw stali z p6l kombatantéw polskich), ,Msza Swiqta”
1973 nr 12, s. 284.

# Jak wiadomo, najwczesniejszy akt poswiecenia zostal dokonany przez biskupéw
portugalskich 13 maja 1931 r. i dotyczyt jedynie Portugalii. W obliczu wojny domowej
w Hiszpanii w latach 1936-1937 episkopat Portugalii jako pierwszy zobowiazat si¢ do
narodowej pielgrzymki do Fatimy, o ile zfo tej wojny nie dotknie ich kraju. Pielgrzymka
ta doszla do skutku 12—13 maja 1938 r. Pius XII, kt6ry sakre biskupia otrzymal 13
maja 1917 r. — a wigc w dniu pierwszej mariofanii fatimskiej — odczytywat to jako znak
dla zaangazowania w program Fatimy (Por. jego przeméwienie do delegacji Portugalii
ofiarujacej oltarz Matki Bozej Fatimskiej dla kosciota pw. $w. Eugeniusza, 4 czerwca
1951 r.). Usilne prosby s. Lucji zaowocowaly decyzja Piusa XII czasu wojny o poswieceniu
$wiata Niepokalanemu Sercu Maryi 31 pazdziernika 1942 r. — w 25. rocznice mariofanii
i ponownie 8 grudnia 1942 r. W imieniu Piusa XII legat papieski kard. Benedetto Aloisio
Massela dokonat 13 maja 1946 r. koronacji cudownej figury Matki Bozej Fatimskiej
korong ufundowana przez Portugalki jeszcze w czasie wojny. Pius XII bedzie odtad
promowal mariologiczny tytut Matki Bozej Fatimskiej jako Excelsa Regina Mundi.
Swiatowy wymiar nadat Fatimie Pius XII w 1950 r., oglaszajac ten Rok ,,Rokiem Pokoju”
i wyznaczajac jego zakoriczenie w Fatimie — ,oltarzu $wiata” — jak to okreslit. W liscie Sacro
vergente anno z 7 lipca 1952 r. o $w. Cyrylu i Metodym expressis verbis poswiecit ,,narody
Rosji” Niepokalanemu Sercu. Na rece Jana XXIII juz podczas Soboru Watykanskiego 11
wplynela petycja 500 biskupéw o wspélne dokonanie aktu poswiecenia $wiata i Rosji
Niepokalanemu Sercu Maryi. Smier¢ papieza i nowy pontyfikat Pawta VI wydtuzyt
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w kontekscie dotychczasowych papieskich zaangazowan w sprawe Fatimy,
stal si¢ dla Karola Wojtyly punktem zwrotnym na jego drodze do $wigtosci
potwierdzonej kanonizacja 27 kwietnia 2014 roku w odpowiedzi na spoteczna
proklamacje¢ ,santo subito” z placu $w. Piotra w Rzymie, w dniu pogrzebu
8 kwietnia 2005 roku. Skale tego spotecznego przekonania oddawala wy-
jatkowa w historii, wczesniejsza atmosfera czuwania chrzescijaniskiego i nie-
chrze$cijaniskiego swiata przy papiezu, ktéry odchodzit na oczach mediéw do
domu Ojca.

2. Podczas pontyfikatu

Na dobre Fatima wkroczyla w zycie Jana Pawla II 13 maja 1981 roku, kt6ry
miat by¢ w zamiarach sprawcéw zamachu dniem koriczacym pontyfikat tego
papieza wybranego z Europy oddanej w strefe wplywdw porewolucyjnej Rosji.
Wymowa daty 13 maja — pierwszej mariofanii w Cova da Iria w 1917 zestawio-
nej z datg nieudanej akcji zamachowcy Ali Agcy — nosifa dla Jana Pawla 11
oczywisty znak czasu i miata walor cudownego ocalenia zycia cztowieka odpo-
wiedzialnego za kierowanie Ko$ciolem katolickim u progu trzeciego tysiaclecia
chrzescijaristwa. Dlaczego zaistnial ten zamach i konsekwentnie wymowny
znak cudownego ocalenia od $mierci, upubliczniony we wspélczesnych me-
diach w globalnej skali? Wbrew zbrodniczym zamiarom, ale za to w historii
namacalnego zwyci¢zania zfa moca dobra?

a) Geneza wizji cierpigcego papieza

By¢ moze biografia tego papieza i styl jego pontyfikatu w pierwszych
trzech latach zawazy} na decyzji utrwalenia za wszelka ceng status quo dyplo-
macji migdzynarodowej. Jej waznym elementem byt podzial Europy na strefy
wplywéw wynegocjowany u schylku II wojny $wiatowej przez mocarstwa, do
ktérych zaliczono takze Rosje wystepujaca na arenie miedzynarodowej jako
Zwiazek Socjalistycznych Republik Radzieckich. Geograficznie to dawna
Rosja, ktéra w 1917 roku przyjeta ideologie marksistowsko-leninowska, zas$ jej

realizacje tej inicjatywy do 21 listopada 1964 r. w formie zakoriczenia konkluzyjnego
przeméwienia soborowego wobec 2148 ojcéw soborowych. 13 maja 1965 r. Pawel VI
przekazal wotum Zlotej Rézy — wyjatkowego wyrdznienia przyznawanego od czaséw
Leona IX (1049-1057) jako dowdd wdzigcznosci za postawe wiary. Wyjatkowym
6wezesnym wydarzeniem byta podréz papieza do Fatimy w dniach 12-13 maja 1967 r. —
w 50. rocznice objawien i 25-lecie poswigcenia $wiata Niepokalanemu Sercu.
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waznym elementem stala si¢ walka z Cerkwia prawostawna z jej emblematycz-
nym kultem Maryi.

Od chwili wyboru Jan Pawel II dat si¢ pozna¢ $wiatu jako $wiadek dobrze
zorientowany w realiach tzw. Europy pojattaniskiej z jej fizycznym murem ber-
linskim i cywilizacyjnym murem miedzy Wschodem a Zachodem. Roztropny,
odwazny i bezkompromisowy styl wypowiedzi i dziatari Jana Pawla II w odsta-
nianiu autentycznych warto$ci gwarantujacych wyzszos¢ cywilizacji zycia nad
cywilizacjg $mierci, a takze on sam jako wiarygodny obrornica prymatu osoby
ludzkiej nad ekonomig i wreszcie prymatu ducha nad wszelkimi uzaleznienia-
mi krepujacymi cztowieka, proponowal wspélczesnemu swiatu pod koniec
drugiego tysiaclecia droge szczgdcia polegajacego na tym KIM sig jest, a nie
CO si¢ posiada. Papiez szermujacy hastem ,Nie lekajcie si¢” i nieposiadajacy
czolgéw na poparcie swej aksjologii z roku na rok stawal si¢ coraz grozniejszym
rywalem na arenie migdzynarodowej dyplomagji.

To dlatego analiza jego dokonan w pierwszym trzechleciu pontyfikatu
powodowala stopniowe narastanie obawy przed jego programem wyrazonym
kolejno: w 1979 roku w Oredziu na XII Swiatowy Dzien Pokoju, do episko-
patéw latynoamerykaniskich (25 I-1 II), do Polakéw (2—10 VI) — by ,stuzy¢
sprawie zblizenia i wspSlpracy migdzy narodami”. Do $wiata za$ skierowal
na forum ONZ apel — by ,niebezpieczefistwa wojny leczy¢ nie w sposéb
powierzchowny, ale czynié to w sposéb gruntowny, przyczynowy... Zrédho
za$ wojny tkwi w naruszaniu praw czlowieka, w niesprawiedliwym podziale
débr materialnych i krzywdzeniu ducha cztowieka”. W Turcji (28—30 X1 1979)
wykonal gest pojednania wobec prawostawia. W 1980 roku podzwignat au-
torytet Kosciota bizantyjsko-ukrainskiego (24—27 III), skierowal wezwanie do
solidarnosci, porzadku i sprawiedliwosci w odwiedzanych krajach Afryki (2-12
V), we Francji upomniat si¢ o autentyczny humanizm (, Trzeba, aby prawa
cywilne stuzyly wyniesieniu czlowieka” — 30 V—2 VI), o$mielajac episkopat
Brazylii (30 VI-12 VII), przypomnial, ze , Ko$ciét ma prawo i obowiagzek moé-
wienia niemilej prawdy. Nawet gdy trzeba ja powiedzie¢ moznym tego $wiata”.
Wymowne staly si¢ tego roku jego gesty i stowa podczas pielgrzymki do Nie-
miec (15-19 XI) przetamujace programowa w tym kraju nieche¢¢ do katolika
i Polaka. , Geograficzna blisko$¢ (...) jest przede wszystkim zadaniem dla obu
stron” — méwit papiez, co w tamtych realiach mi¢dzynarodowych stanowito
niemal rewolucyjna ofert¢ wobec status quo dwéch panstw niemieckich i gro-
zito ryzykiem powstania zarzewia konfliktéw ideologicznych.

Po powszechnie znanych porozumieniach sierpniowych 1980 roku w Polsce
pojawila si¢ nowa sita organizujaca zycie spoleczne w strefie wplywéw pore-



58 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

wolucyjnej Rosji. Wszystko to sprawialo, ze zwiazki oredzia Fatimy z losami
Rosji poprzez pontyfikat polskiego papieza zaczely si¢ stopniowo zacie$nial. 19
grudnia w oredziu z okazji odstoni¢cia w Gdaisku pomnika ofiar grudnia 1970
roku zamanifestowat Polakom nowa-starg aksjologie: ,,Prosze Ojca Wszechmo-
gacego, aby moim rodakom dat wszystkie sity potrzebne do budowania pokoju
we wzajemnym poszanowaniu wspélnego dobra umitowanej Ojczyzny”. Po-
jawialy si¢ w ten spos6b w przestrzeni publicznej niepokojace rezim kategorie
,wsp6lnego dobra” ,umilowanej Ojczyzny” poddanej opiece , Wszechmoga-
cego Ojca’. Odbiegaly one od propagandowych programéw tzw. racji stanu
gloszonych przez zalezne od Moskwy partie komunistyczne w Europie. Poza
stfowami papieza w gdanskiej manifestacji po liturgii i $piewie Boze cos Polske
z wersetem o ,,przywrécenie wolnej Ojczyzny” wybrzmialy znamienne stowa
kard. Franciszka Macharskiego poswiecajacego pomnik, ktdry jego zdaniem
»staje si¢ $wictoscia, stanowiacg znak pojednania, znak zwycigstwa mitosci
nad nienawi$cia, nadziei nad bolesnymi doswiadczeniami przesztosci, znak
zwycigstwa Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego na polskiej,
gdariskiej ziemi”. Ta eskalacja spotecznych dazen solidarnosciowych nie mogla
pozosta¢ niezauwazona przez architektéw sceny politycznej, dla keérych od
wiekéw za najbardziej skuteczng metode rzadzenia uznaje si¢ przekonanie, ze
,lepiej, aby jeden cztowiek umarl za naréd, niz zeby caly naréd zginal” (J 11,50).
Pewnie juz od 1979 roku w gabinetach i oddziatach rezimowych ruszyly przy-
gotowania do majowego zamachu na placu $w. Piotra w Rzymie w 1981 roku.

W 1981 roku Jan Pawel II zdazyl jeszcze odby¢ pielgrzymke na Daleki
Wschéd (1627 I1): od Pakistanu po Japonig i Alaske. Otoczyt w ten sposéb
swymi pielgrzymkami rosyjskie imperium, od 1917 roku pozostajace pod
znakiem ideologii marksistowskiej i z obyczajowoscia wyzbyta tradycyjnej dla
kultury ruskiej i rosyjskiej chrzescijariskiej aksjologii w jej wschodniej wersji.
Miliony mieszkadcéw Azji i Ameryki Péinocnej wiwatujace na cze$¢ papieza
musialy budzi¢ niepokdj rzadzacych w ZSRR, okreslanych na poczatku lat 8o.
XX wieku pojeciem ,imperium zfa”. Niepokdj ten mégl wplywaé na plany
i zgode na zamach na ,ubranego w bialg sutann¢ biskupa” — jak to okreslita
podczas mariofanii Pickna Pani.

b) Lekcja zamachu

Rzeczywiscie, 13 maja 1981 roku po miesiacach przygotowani logistycz-
nych, wybrany sposréd wielu Mehmet Ali Agca, ,specjalista” od zamachéw
terrorystycznych, nie zdotal zabi¢ Bezbronnego strzatem z trzech metréw,
z dziewigciomilimetrowego parabellum. Polegl w konfrontacji z r¢ka, ,ktéra
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kierowala kulg™. Ta kula przeszta o kilka milimetréw od aorty i nie naruszyla
zadnego organu. Spowodowala dla zycia powazne zagrozenie , ale mozliwe do
przezwyci¢zenia. Pozostawila jedynie chroniczng skfonno$¢ do podwyzszonej
temperatury i znak na papieskiej dloni. Sens tego zdarzenia oczekiwat inter-
pretacji w $wietle proroczej wizji Pigknej Pani przekazanej trojgu pastuszkéw
z Fatimy. I taka interpretacja zostata dokonana przez Jana Pawta II niezwlocz-
nie po wydarzeniach 13 maja 1981 roku.

Podczas rekonwalescencji pooperacyjnej w klinice Gemelli 14 maja papiez
poprosit o dostarczenie z Watykanu dokumentacji dotyczacej objawieni fatims-
kich, by we wlasciwy sobie przenikliwy sposéb odkry¢ istotne watki oredzia
i sensu Fatimy dla podarowanego mu nowego rozdziatu zycia, oddanego ,,po
nawrdceniu i umacnianiu swych braci w wierze” (por. Lk 22,32).

Owocem tego studium stal si¢ najpierw cykl katechez generalnych poswie-
conych soteriologicznemu znaczeniu cierpienia, a potem zebranych w syste-
matyczng calo$é¢ w liscie apostolskim Salvifici doloris z 11 lutego 1984 roku.
Odkrycie najglebszego fundamentu oredzia fatimskiego prowadzi Jana Pawla
IT do chrystotypicznej ofiary z siebie az po $mier¢ ,Mgza Bolesci oswojonego
z cierpieniem” (por. Iz §3,3), ktéry ,,po udrekach ujrzal $wiado... i usprawie-
dliwit wielu” (por. Iz 53,11).

Oredzie Pigknej Pani z Fatimy jawi si¢ Janowi Pawlowi II jako konkretna
odpowiedz Bozej Opatrznosci kierunkujaca wysitki Kosciota kornczacego sie
XX wieku na pastoralny szlak per Mariam ad Jesum. A konkretniej — poprzez
zniszczenie w zarodku przewidywanego zla dla §wiata w postaci ideologii
blednej i rodzacej hekatombe cierpienia calych narodéw — przesiedlanych ze
swoich historycznych ziem, wydawanych na wyniszczenie glodem i niewolni-
cza, praca w gutagach oraz niszczonych wojnami o $wiatowym zasiegu dziatania
shuzb specjalnych.

Dokonujace si¢ w 1917 roku mariofanie daleko od scenerii rewolucyjnej
Rosji — na drugim kradcu Europy — mialy po ludzku sadzac, minimalne
szanse powodzenia. Troje niewyksztalconych pastuszkéw otrzymalo religijnie
wyrazony projekt dotykajacy kwestii spotecznych $wiata XX wieku. Byt to
projekt pozbawiony militarnego znaczenia, chociaz wyraznie ukierunkowany
na przezwycigzenie petersbursko-moskiewskiej rewolucji. Spektakularnym
symbolem tej rewolucji pos$réd pozaréw, rabunku i przelewanej krwi stalo sie
zréwnanie z ziemig symbolu rosyjskiego prawostawia — moskiewskiej katedry
Chrystusa Zbawiciela. Wydarzenia pierwszych lat rewolucji rosyjskiej oznacza-

> A. Frossard, Nie lgkajcie sig. Rozmowy z Janem Pawtem II, Krakéw 1982 s. 305.
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ly odzieranie ze $wigtosci duszy rosyjskiej na dlugie osiemdziesiat lat. Az do
przefomu, jakim mial si¢ okaza¢ rozbijajacy mury Europy pontyfikat papieza
dos$wiadczonego cierpieniem na ,nieludzkiej ziemi” — od czasu zaboréw, a po-
tem ludobdjczej okupaciji.

I1. Pontifex — budowniczy mostéw miedzy cywilizacjami

Historyczny symbolizm funkcji antycznego pontifexa — budowniczego
mostéw Cesarstwa Rzymskiego — przedtuzony zostal w cywilizacji zachod-
niej przez postuge biskupa Rzymu. Charakteryzuje ja przez wieki budowanie
fizycznych i duchowych mostéw sprzyjajacych budowaniu jednosci rodziny
ludzkiej. W czasie pontyfikatu Jana Pawta II znakiem owocnego wypelniania
tej postugi staly sie:

1. Kolejne wizyty Ojca Swietego w sanktuarium fatimskim:

a) 12-13 maja 1982 roku — jako wotum dzigkczynne za ocalenie,

b) 2 marca 1983 roku,

¢) 12-13 V 1991 roku — jako wotum dzigkczynne za upadek porewolucyjne;
Rosji i uwolnienie od ideologii komunistycznej krajéw Europy Srodkowej
i Wschodniej,

d) 12-13 maja 2000 roku — historyczny i eschatologiczny wymiar oredzia
Maryi z Fatimy w pielgrzymce Roku Jubileuszowego 2000.

2. Nowg formg wymownie podkreslajaca determinacje Jana Pawla II w za-
kresie zwigzkéw z Fatima byly inicjatywy przewozenia Figury Fatimskiej do
Watykanu oraz osobiste lub per procura przekazywanie papieskich wotéw do
sanktuarium fatimskiego.

1. Papieskie pielgrzymki do Fatimy

a) Dzi¢kczynna pielgrzymka do Matki za ocalenie zycia

Zwiazek okoliczno$ci zamachu na placu $w. Piotra 13 maja 1981 r. z proro-
czymi mariofaniami fatimskimi dla Jana Pawla II miat charakter cudu. Strescit
go w zdaniu, ktére implicite wiaze si¢ z przekonaniem, ze to wstawiennictwo
Matki Bozej i dzialanie Bozej Opatrznosci wbrew ludzkiej logice®. Podczas

¢ Wskazuje na nig znane sformulowanie zamachowca, Mehmeta Ali, Agcy kierowane
m.in. do kard. Ratzingera. Wedlug kard. Ratzingera: ,Ali Agca interesowal si¢ jedynie
technicznymi kwestiami dotyczacymi zamachu, a nie wymiarem moralnym dokonanego



KAROL KLAUZA | JAN PAWEL II A MATKA BOZA FATIMSKA 61

audiencji generalnej 7 pazdziernika 1981 roku wyznal publicznie: ,,Czyz moge
zapomnie(, ze wydarzenie na Placu $w. Piotra miato miejsce w tym dniu i o tej
godzinie, kiedy od sze$¢dziesieciu z gérg lat wspomina si¢ w portugalskiej
Fatimie pierwsze objawienie si¢ Matki Chrystusa ubogim wiejskim dzieciom?
Wszak we wszystkim, co mnie w tym wiasnie dniu spotkalo, odczulem owg
niezwykla matczyng troske i opieke; troske, ktéra okazala si¢ mocniejsza od
$miercionosnej kuli™”.

Projekt pielgrzymki Jana Pawta II do Fatimy stanowil powtérzenie weze-
$niejszego pobytu w tym Sanktuarium Pawla VI w dniu 13 maja 1967 roku®.
Jednakze w przypadku Jana Pawta II mial on bardziej egzystencjalng geneze.
,Kiedy przed rokiem [tj. w 1981 — K.K.] mial miejsce zamach, gdy odzyskatem
$wiadomo$¢ mysli moje natychmiast pobiegly ku temu sanktuarium, azeby
w sercu Matki Bozej ztozy¢ podzigkowanie za uratowanie mnie od niebezpie-
czenistwa”’. Znakiem tego podzigkowania byla modlitwa przed sanktuaryjna
figura'® ukoronowang na polecenie Piusa XII 13 maja 1946 roku przez legata

czynu. Ciagle pytal, jak to jest mozliwe, ze on zawodowiec mégt nie trafi¢ ze skutkiem
$miertelnym. Wyslal mi z wiezienia kilka listéw. Mdgl poprosi¢ o wyjasnienie tajemnicy
Fatimy, aby wlasciwie zrozumie¢ przyczyne, dlaczego zamach na zycie papieza nie powiédt
si¢” (wypowiedz z dnia 22 lutego 2005 r., cyt. za: http://ekai.pl/wydarzenia/wideo/
x41793/zamach-na-jana-pawla-ii/; dostgp: 20.03.2016). Swy ksiazkowq wersje przebiegu
zamachu Ali Agca zatytutowal: Obiecali mi raj. Wskazuje w niej m.in. na 13 maja 2017
(sic!) jako sprzyjajacy moment na nowe rogpgtanie pickla i zadanie kresu zachodniej
cywilizacji. Pistolet Browning HP Cal kaliber 9 mm, z ktdrego strzelal Ali Agca, stal sie
whasnoscig rzymskiego Muzeum Kryminologii i w czasowej wystawie byt eksponowany
w Muzeum Domu Rodzinnego Ojca Swietego Jana Pawta IT w Wadowicach.

7, Potrei dimenticare che I'evento in Piazza san Pietro ha avuto luogo nel giorno
e nell’ora nei quali da piti di sessant’anni si ricorda a Fatima nel Portogallo la prima
apparizione della Madre di Cristo ai poveri contadinelli? Poiché, in tutto cid che mi &
successo proprio in quel giorno, ho avvertito quella straordinaria materna protezione e
premura, che si ¢ dimostrata piti forte del proiettile micidiale”. Cyt. za: hetps://w2.vatican.
va/content/john-paul-ii/it/audiences/1981/documents/hf_jp-ii_aud_19811007.html
(dostep: 20.03.2016).

8 Co upamietnia pomnik tego papieza umieszczony w polowie drogi migdzy stara
bazylika a nowym kosciotem.

? Cyt za: Niestrudzony pielgrzym mitosci, Warszawa 2008, s. 74.

19 Wyrzezbiona w 1920 r. wedlug wskazan s. Lucji przez José Ferreirg Thedima
z Si0 Maamede de Coronado. W Kaplicy Objawiert umieszczona jest na marmurowej
kolumnie w miejscu dgbu, nad ktérym mialy miejsce mariofanie.
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papieskiego kard. Bento Aloisio Maselle'". Swiadkowie tej zarliwej dziek-
czynnej modlitwy Jana Pawla II zwracajg uwage na jej mistyczny charakeer,
na nieomal wyczuwalna, osobowa relacje Ojca Swictego i Maryi'2. Gestem
wdzigcznosci staje si¢ ofiarowanie Maryi zlotego rézanca. W wygloszonej
homilii podat m.in. swoja interpretacj¢ aktu ofiarowania $wiata Niepokala-
nemu Sercu Maryi sfowami: ,,Po$wieci¢ $wiat... to znaczy przyblizy¢ si¢ za
posrednictwem Matki do samego Zrédta zycia, ktére wytrysnelo na Golgocie.
Poswigci¢ si¢ Maryi — to znaczy wrécié pod Krzyz Syna. To znaczy wigcej:
odnalez¢ ten $wiat w przebitym Sercu Zbawiciela’'%. Uderza w tym sformuto-
waniu chrystocentryzm aktu, ktéry stanowilo ofiarowanie $wiata Niepokala-
nemu Sercu Maryi — istotny element oredzia fatimskiego. Zarazem jest to tez
teologiczne otwarcie na rozumienie tajemnicy Golgoty, w ktdrej uczestniczyla
swym bolejacym sercem Matka Chrystusa. I drugi aspekt tajemnicy Golgoty
w tej interpretacji to przekonanie, ze Golgota Chrystusa obejmuje sobg hi-
storyczne zmagania si¢ $wiata ze ztem i grzechem. Maryja jest tu rzeczywiscie
Waleczng Hetmankq i to wobec Niej, na zakoriczenie homilii fatimskiej, Jana
Pawel nadal mariologiczny sens swemu biskupiemu zawotaniu Zozus Tuus®.
Posréd tych wszystkich 0séb stuchajacych stéw Jana Pawla II 12 maja 1982
roku by} takze urodzony w 1950 roku belgijski prawnik, wyswigcony w die-
cezji madryckiej, od 1978 roku nalezacy przez rok do Bractwa $w. Piusa X

! Korona byla fundowana przez Portugalki ofiarowujace na ten cel osobista bizuteri.
Korong¢ wykonano w pracowni jubilerskiej Leitio and Irmao z Lizbony. Korona kré-
lewska ma osiem ramion i zgodnie z zasadami heraldyki jest zamknigta. W zwiericzeniu
znajduje si¢ symbol kuli ziemskiej ozdobiony turkusami i krzyzem. Pod nig schodzg sie
o$mioramienne rozgalezienia korony, tworzac w punkcie styku zaglebienie, w ktérym
opiekunowie sanktuarium postanowili umiesci¢ papieskie wotum pocisku. Prace jubi-
lerska wykonal Manuel Gomes z Povoa do Varzim. Zob. A. Miguel, Tajemnica fatimska
a pontyfikat Jana Pawta II, Poznaii 2002, s. 92.

12 Swiadek tego zdarzenia Marek Skwarnicki, wpatrujac si¢ w twarz modlacego sie
papieza, odnidst wrazenie, jakby widzial on zywa Maryje. Por. Niestrudzony pielgrzym,
s. 76.

3 To diugi na 1,05 m piecioczesciowy rézaniec, wazacy 200 g, z azurowymi
paciorkami. Krzyzyk wykonany ze szczerego zota ma wygrawerowane inskrypcje: na
belce pionowej ,Fatima” a na poprzecznej ,1981-13 maja 1982”. Zob. A. Miguel,
Tajemnica fatimska, s. 63.

' Cyt. za: Niestrudzony pielgrzym, s. 76.

5 W tym momencie, w tym sanktuarium fatimskim, pragn¢ wobec was wszystkich
powtérzy¢: Totus Tuus — caly Twéj, o Matko!”. Cyt. za: A. Miguel, Tajemnica fatimska,
s. 64.
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ks. Juan Fernandez y Krohn, ostatecznie nalezacy do radykalnego nurtu tzw.
sedewakantystéw, dla ktérych nielegalnie wybrany byl kazdy papiez po Piusie
XII. Z tych pobudek pragnat zabi¢ Jana Pawla II w Fatimie — u samego Zrédta
mariofanijnego proroctwa o ,cierpiacym z powodu zamachu papiezu”'®.

b) Miedzyladowanie w Lizbonie 2 marca 1983 roku podczas
Nadzwyczajnego Roku Swietego'”

Przezycia osobiste Jana Pawta II zwigzane z dokonanym aktem poswiccenia
$wiata Niepokalanemu Sercu Maryi w 1982 roku wplynely na jego decyzje
o kilkugodzinnym zatrzymaniu si¢ w Lizbonie podczas pielgrzymki do Ame-
ryki Laciriskiej w dniach 2—10 marca 1983 roku. Zasadniczy ton tego spotkania
z przedstawicielami episkopatu Portugalii i wladz padstwowych zdominowata
wdzigczno$¢ wobec Maryi za ocalenie zycia i podziw dla chrzescijariskiej deter-
minacji wierzacych. Do oczekujacych Ojca Swietego wielotysiecznych tuméw
skierowal motywowany oredziem fatimskim apel: ,,Podczas tego krétkiego
postoju na «Ziemi Naj$wigtszej Maryi» pragne ponowi¢ mdj apel, aby stu-
chano polecen, ktére plyng do nas z Fatimy i ktére odpowiadaja wezwaniom
majacego si¢ rozpoczaé Jubileuszowego Roku Odkupienia”'®.

Fatimski motyw w tym sprawowaniu pontyfikatu mial miejsce zwlaszcza
16 pazdziernika 1983 roku, kiedy korzystajac z udziatu kardynatéw i biskupéw
wszystkich kontynentéw, Jan Pawel II ponowit akt poswiecenia $wiata wedtug
z formuly fatimskiej z 13 maja 1982 roku.

c) Dzigkczynna pielgrzymka za uwolnienie $wiata od
komunizmu

Znamienny kontekst dla uzasadnienia tej pielgrzymki daly stowa Jana Pawla
IT wypowiedziane w portugalskojezycznej Brazylii 16 pazdziernika 1991 roku
(rocznica wyboru na Stolice Piotrows): ,Nie mozna méwic o trzynastu latach

16 Zamach mial miejsce o godz. 22.40 przed oftarzem. Psychicznie niezréwnowazony
duchowny hiszpanski sztyletem lekko zranit Jana Pawla II, wykrzykujac stowa: ,,Oskarzam
ci¢ o niszczenie Kosciota! Precz z Soborem Watykariskim I1”. Zamachowiec zostal
powstrzymany przez policjanta w taki sposdb, ze nie przerwalo to liturgii. Ochroniony Jan
Pawel I kontynuowat liturgic mimo krwawienia; zawrdcil na moment, by poblogostawi¢
zatrzymanego zamachowca. Sad w Vila Nova de Ourém skazat go na 6 lat wiezienia. Po
odbyciu kary w 2000 r. usifowal dokona¢ zamachu na kréla Belgéw i kréla Hiszpanii,
za co skazano go na 5 lat wiezienia. Cyt. za: A. Miguel, Tajemnica fatimska, s. 65; por.
Niestrudzony pielgrzym, s. 75.

7 Zob. A. Miguel, Tajemnica fatimska, s. 79-81.

18 Tamze.
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[pontyfikatu — K.K.]. Powinni$my méwi¢ o trzech latach pontyfikatu i dziesie-
ciu latach cudu™”. Dlatego w dziesiata rocznice cudu ocalenia zycia, $wiadom
rozpadu Zwiazku Radzieckiego w 1989 roku bez jednego wystrzatu, zburzenia
muru berlifiskiego i powrotu do zycia spofecznego maryjnego kultu na ziemi
rosyjskiej, Jan Pawel II ponownie staje w fatimskiej kaplicy objawien, ,,by po-
dzickowaé Matce Bozej za opieke nad Ko$ciotem w latach naznaczonych szyb-
kimi i glebokimi przemianami spotecznymi, napelniajacymi nowymi nadziejami
liczne kraje ciemi¢zone przez ideologie ateistyczne™. Znakiem spelnienia si¢
zwycieskiego proroctwa stata si¢ umieszczona w cudownej figurze kula, ktéra
przeszla przez cialo papieza, upadta do jego stép, a teraz stata si¢ wotum w ko-
ronie Maryi — Zwycigskiej Hetmanki stawionej w Czgstochowie i Fatimie.
Rado$¢ ze zwycigstwa Maryi podczas tej pielgrzymki w stowach papieza
Yaczy si¢ z troska, by tego zwyciestwa prowadzacego do wolnosci nie zmarno-
wad, nie roztrwonié, popelniajac nowe bledy: ,musimy baczy¢, czy idziemy we
whasciwym kierunku, i co dla nas znaczy Bég, abysmy w tej pielgrzymece nie
zatrzymali sig, nie zbladzili, bySmy nie niesli na ramionach innego brzemienia,
jak brzemig Jezusa Chrystusa”'. W tych intencjach 12 maja 1991 roku modlit
si¢ r6zaicem milion wiernych zgromadzonych na sanktuaryjnym placu.
Nastepnego dnia, w niedziele, 13 maja, po Mszy $w. beatyfikacyjnej dwojga
pastuszkéw fatimskich — w akcie zawierzenia Maryi Jan Pawet II wyraznie na-
wigzal do migdzynarodowego znaczenia Fatimy. Zwracajac si¢ do Maryi, wyznal:
,Potrzebuje Ciebie Europa, ktéra od Wschodu do Zachodu nie moze odnalezé
swojej tozsamosci bez odkrycia na nowo wspélnych chrzescijariskich korzeni™*.
Ta gleboka wiara w namacalny udzial Maryi nie tylko w cudzie ocalenia jego
zycia, ale takze w historii ludéw i narodéw, stanie si¢ wiodacym motywem
maryjnego kontekstu papieskiego nauczania, zwlaszcza podczas odwiedzin w
maryjnych sanktuariach narodowych w czasie jego kolejnych pielgrzymek.

d) Historyczny i eschatologiczny wymiar or¢dzia Maryi
z Fatimy w pielgrzymce Roku Jubileuszowego 2000

Nowy wymiar oredzia fatimskiego uksztaltowala tzw. trzecia tajemnica®,
ktéra w komentarzach publicystycznych nabrafa odcienia sensacji, sugestii

19 Cyt. za: Niestrudzony pielgrzym, s. 252.

2 Tamze, s. 253.

2 Tamze.

2 Tamze, s. 154.

» Materialnie przedmiotem tej tajemnicy jest stowny zapis objawienia zawierajacego
wizje przesladowan, jakie spotykaja papieza i wiernych. Dokument spisata s. Lucja na



KAROL KLAUZA | JAN PAWEL II A MATKA BOZA FATIMSKA 65

ukrywania jej przed opinig publiczna, a dla wielu ezoterycznego uzupelnienia
Ewangelii. Juz kard. Joseph Ratzinger jako Prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
depozytariusza dokumentu, zdementowal sugestie o przerazajacych wizjach
piekta, ktére jakoby stanowily przedmiot tej tajemnicy. Strach przed karami
za grzechy w wersji typowej dla kultury obrazu okazuje si¢ interpretacjg nazbyt
powierzchowng i plytka. O wiele wigksze znaczenie posiada i historycznie jest
coraz dramatyczniej dokumentowana prawda o przesladowaniu chrzescijan.
Dokonuje si¢ to w imi¢ réznych idei i religii. Krew meczennikéw za Chrystusa
katolikéw, protestantéw i prawostawnych leje si¢ obficiej niz w pierwszych
wiekach chrzescijafistwa.

Centralnym wydarzeniem 13 maja 2000 roku stata si¢ Msza $w. beatyfika-
cyjna dwojga pastuszkéw fatimskich: Hiacynty i Franciszka, takze $wiadkéw
wizji cierpient papieza i Kosciota. Dzisiaj juz w chwale nieba.

Przekonanie o tym, ze hekatomba cierpien dotyka Koscidl takze w XX
wieku, zostalo przekazane $wiatu po liturgii z 13 maja 2000 roku z udziatem
miliona wiernych przez sekretarza stanu kard. Angelo Sodano. Cytowal on
fragment dokumentu watykariskiego spisanego przez s. Lucje. Wybrzmialy
woéwczas stowa: ,Ojciec $wicty... przeszedl przez wielkie miasto w polowie
zrujnowane i na poly drzacy, chwiejnym krokiem, udreczony bélem i cier-
pieniem, szed}, modlac si¢, za dusze martwych ludzi, kedrych ciata napotkat
na drodze; doszedtszy do szczytu géry, kleczac u stép wielkiego Krzyza, zostat
zabity przez grupe zotnierzy . Spektakularne skojarzenia z fizyczna kondycja
Jana Pawta II obecnego w Fatimie w 2000 roku nasuwaly oczywiste wnioski.
Wszyscy byli $wiadkami, z jakim trudem pokonywatl wymagane liturgia kroki

polecenie biskupa Leirii-Fatimy 3 stycznia 1944 r. pomimo wlasnego przekonania,
ze Matka Boza zabronita ujawniaé jego tres¢ przed 1960 r. Od 1957 r. dokument byt
przechowywany na Watykanie w Archiwum Swietego Oficjum. Pius XII uszanowat zakaz
otwierania dokumentu przed prekluzyjna data. Zmarl jednak w 1958 r. i nie zapoznal si¢
z jego trescia. Jan XXIII i Pawel VI poznali tre$¢ objawienia spisang w dokumencie. Jan
Pawel I z uwagi na krétki pontyfikat najprawdopodobniej nie zapoznal si¢ z nim. Dopiero
dla Jana Pawla II wydarzenia fizycznego przesladowania papieza staly sic motywem dla
rozwiniecia idei przewodnich fatimskich mariofanii. Uczynit to w pelnej $wiadomosci
nadzwyczajno$ci wydarzed i ich glebokich powiazan z ekonomia zbawcza Chrystusa
i Kosciota.

2 Cyt. za: Niestrudzony pielgrzym, s. 444. Pelny tekst dokumentu zawierajacego
tzw. trzecig tajemnice kard. Ratzinger opublikowal podczas konferencji prasowej wraz
z komentarzem 26 czerwca 2000 r. Polski tekst podano w: A. Miguel, Tajemnica fatimska,
s. 153-180.



66 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

przy oltarzu, z jak brzemienng $wiadomoscig ustawicznie mnozacg prasowe
informacje o meczennikach zblizal si¢ do krzyza.

Tego dnia Jan Pawel II dokonat tez symbolicznych zaglubin z Maryja,
ofiarowujac Jej piersciert z wizerunkiem Matki Bozej Czestochowskiej” z in-
skrypcja swego biskupiego zawotania Torus Tuus. To znamienny gest tej ostat-
niej przeciez wizyty Jana Pawla II w Fatimie. Kolejnym stanie si¢ dla niego
przejscie do wspélnoty wiecznego trwania w Bogu-Milosci, wraz z Maryja
w niebie. Potwierdzeniem realnosci tej wizji sta¢ si¢ miata szybka beatyfikacji
i kanonizacja Fatimskiego Pielgrzyma.

2. Obecnos¢ Figury Fatimskiej w Watykanie w dniach 24—26 marca 1984
roku oraz osobiste lub per procura przekazywanie papieskich wotdw

Inicjatywa sprowadzenia do Watykanu cudownej figury Matki Bozej Fa-
timskiej oceniana jest jako nowatorski przejaw stalej postawy dzigkczynienia
Jana Pawla II za dar ocalenia zycia. Poza eksponowaniem tej figury podczas
Mszy $w. na placu $w. Piotra (zakoriczonej ponowieniem aktu poswiecenia
$wiata) i przy centralnym oftarzu w Bazylice Watykariskiej (symbol Maryi
Fatimskiej w centrum Kosciota) — figura byta w kaplicy pauliiskiej domu
papieskiego, stwarzajac okazje do osobistej, zarliwej modlitwy Ojca Swietego.

Dopetnieniem aktu dzigkczynienia Maryi za ocalenie zycia stalo si¢ wotum
w postaci pocisku, ktéry przeszyt ciato Ojca Swietego i spadt pod stopy ks.
Stanistawa Dziwisza w papieskim papamobile®. Przekazany nastepnie dele-
gacji sanktuarium fatimskiego, zostal perfekcyjnie wkomponowany w orna-
mentacj¢ cudownej figury, ktéra w ten sposéb stala si¢ wymownym symbolem
spetnionego proroctwa o zamachu na zycie Ojca Swietego. Nabrata ona w ten
sposb nowego znaczenia jako widomy znak zwycigstwa i opieki Matki Bozej
Fatimskie;j.

Do pewnego stopnia ten motyw semantyczny obecny jest takze w sanktu-
arium jasnogérskim, ktéremu 19 czerwca 1983 roku Jan Pawet II ofiarowal pas
sutanny papieskiej przesigkniety krwia przelang podczas zamachu.

O sensie spetniajacych sie proroctw fatimskich traktowat list Ojca Swie-
tego do wszystkich biskupéw, datowany 8 grudnia 1983 roku. Pisal w nim:
,Pragne wyzna¢ w roku Odkupienia [prawdg, ze przezwyci¢zanie grzechu
dokonuje si¢ przez nawrécenie — K.K.] wspélnie z Wami i z calym Kosciotem.

% Dar otrzymany od kard. Stefana Wyszyriskiego.
% Zob. A. Frossard, Nie lekajcie sig, s. 91.
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Pragne wyznaé poprzez Niepokalane Serce Bogurodzicy, ktére w najszczegél-
niejszy sposéb doswiadczylto tej zbawczej mocy (...) Bede wdzigezny, jezeli
25 marca w trzecia niedziele Wielkiego Postu odnowicie ten Akt wspélnie ze
mng ». Na dokonanie aktu poswigcenia i zawierzenia Niepokalanemu Sercu
Maryi razem z biskupami $wiata w dniu 25 marca sprowadzono uroczyscie
figure fatimska. Ponowne spotkanie Jana Pawta II z Maryja w sanktuaryjnym
wizerunku dokonalo si¢ na dziedzidcu §w. Damazego. Oficjalny komentarz
Biura Prasowego donidst, ze ,,Papiez spedzit noc na modlitwie przed figura
w kaplicy przy apartamentach papieskich”. Nast¢pnego dnia figure umiesz-
czono na placu $w. Piotra na oftarzu. Po modlitwie Aniot Paniski Jan Pawel
IT wyglosit akt poswigcenia $wiata i narodéw wedlug formuly bazujacej na
tekscie z 1982 roku.

Tego dnia — przez moment — figura znalazta si¢ wewnatrz bazyliki $w. Pio-
tra, w jej centralnym miejscu, tj. przy papieskim centralnym oltarzu, znajdu-
jacym si¢ nad grobem pierwszego papieza meczennika, $w. Piotra. To swoisty
symbol nieustannie spetniajacego si¢ proroctwa, zgodnie z ktérym ,,zbawienie
przychodzi przez krzyz”. Maryja za$ nieustannie uczestniczy w mece wszyst-
kich swoich synéw krzyzowanych na rézne sposoby przez kolejne pokolenia.

W pie¢ lat po tym akcie ofiarowania w 1989 roku rozpadl si¢ Zwiazek
Radziecki. Europa Srodkowo-Wschodnia powrécita do swego chrzescijariskie-
go domu. Zburzono symbol zniewolenia, jakim byt mur berlifiski. Parstwa
powracaly do swej historycznej tozsamosci, odkrywajac nowe przestrzenie
nadziei.

JOHN PAUL II AND THE MOTHER OF GOD OF FATIMA
Summary

The ties of Karol Wojtyla — Pope John Paul II with the message of Fatima are
dynamic. They developed in his life implicitly through suffering which he experi-
enced during his youth and later in his priestly and episcopal ministry. This suffering
reached its apogee on May 13, 1981, when, contrary to human logic, the assassination
attempt on St. Peter’s square fell through. John Paul II considered saving his life as
an obvious miracle and the fulfilment of the Fatima prophecies. As Pope John Paul II
he went to Fatima on several pilgrimages. In 1982, to express his gratitude for saving
his life; in 1982, to ask for the commands of the message of Fatima to be fulfilled, in

77 A. Miguel, Tajemnica fatimska, s. 82.
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1991, as a thanksgiving for the demise of Communist ideology in Central and East-
ern Europe, and in 2000, as a farewell. John Paul IT documented his deep, personal
relationship with the Mother of God and with Her epiphany of Fatima with a few
liturgical acts of consecration of the world, and Russia to the Immaculate Heart of
Mary, of which the most significant took place on 25 March, 1984, in the presence of
the statue brought to Vatican from Fatima. After that Act radical events took place
in the international politics, limiting the promotion of Communist totalitarianism.
A clear sign of the ties of John Paul I with the mother of God of Fatima can be seen
in the bullet that went through his body during the coup. It was then integrated in
the Crown of the wonderful Figure of Fatima. This relationship was built on the
suffering of Pope”, clearly marked in the message of Fatima. This is also the basis
for the interpretation of the third secret of Fatima, announced in 2000: suffering and
penance summarize the secret of Fatima. John Paul II became a servant and witness
to this secret.

Stowa kluczowe:
Karol Wojtyla, Jan Pawel II, Zamach 13 maja 1981, Zamach 12 maja 1982, Trzecia
Tajemnica Fatimska, Ali Agca, Juan Fernandez y Krohn.

Key words:
Karol Wojtyla, John Paul II, assassination 13 May, 1981, assassination 12 May,
1982, the third secret of Fatima, Ali Agca, Juan Fernandez y Krohn.
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Ks. Janusz KROLIKOWSKI

= Znaczenie eklezjologiczne zawierzenia Matce
Bozej dokonanego przez $w. Jana Pawta II
w Fatimie w 1982 roku

Objawienia fatimskie z 1917 roku wpisaly si¢ tak doglebnie w dzieje ducho-
we Kosciola w XX wieku, ze jego misji i licznych skonkretyzowanych dziatari
nie da si¢ zrozumie¢ bez ich znajomosci. Trzeba to takze powiedzie¢ o samym
IT Soborze Watykanskim oraz o zaangazowaniu Ko$ciola w wiele spraw doty-
czacych $wiata, jak na przyktad pierwszorzedna sprawa pokoju, poczawszy od 1
wojny $wiatowej. Bardzo wymownymi znakami tego oddzialywania objawieni
staly si¢ akty poswiecenia (ofiarowania) Matce Bozej, Jej Niepokalanemu
Sercu, Kosciola i $wiata. Pierwszego takiego aktu dokonat papiez Pius XII
31 pazdziernika 1942 roku, gdy II wojna $wiatowa prowadzita do ruiny miasta
i cale paristwa i gdy pod naciskiem ,,neopogaristwa’, jak sugestywnie stwierdzit
papiez, chwiala si¢ w swoich posadach cata cywilizacja zachodnia. Papiez mial
na wzgledzie zwlaszcza narody najbardziej potrzebujace opieki macierzyriskiej
Maryi'. Dziesi¢¢ lat p6zniej Pius XII odnowit to poswiecenie w licie apostol-
skim skierowanym do ludéw Rosji’.

Szczegélng rolg w propagowaniu aktéw ofiarowania Niepokalanemu Ser-
cu Maryi odegrali biskupi polscy. Dokonali oni takiego poswigcenia po raz

Ks. prof. UPJPII dr hab. Janusz Krorikowskr — kierownik Katedry Teologii
Dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
w Krakowie, sekcja w Tarnowie; e-mail: janusz.krolikowski@upjp2.edu.pl.

' Por. Preghiera di S. S. Pio XII, Consacrazione al Cuore Immacolato di Maria, ,Acta
Apostoliace Sedis” 34 (1942), s. 345-346.

? Por. Pius XII, List apostolski Sacro vergente Anno (7 lipca 1952 r.), ,,Acta Apostolicae
Sedis” 44 (1952), s. 510-511.
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pierwszy po zakonczeniu II wojny $wiatowej, 8 wrzesnia 1946 roku’. W czasie
IT Soboru Watykanskiego biskupi polscy pod przewodnictwem kard. Stefana
Wyszyniskiego usilnie zabiegali o to, by zgodnie z oczekiwaniem Maryi wyra-
zonym w zwigzku z objawieniami fatimskimi biskupi calego $wiata kolektyw-
nie, pod przewodnictwem papieza, dokonali aktu oddania Kosciota i calego
$wiata w macierzyniska opieke Maryi*. Na soborze takiego aktu nie dokonano.
Papiez Pawet VI na zakoriczenie soboru wprawdzie to uczynil, ale indywidu-
alnie na zakonczenie swojego przeméwienia’.

W Polsce sprawa aktu oddania Matce Bozej pozostata zywa. Kulminacyj-
nym momentem obchodéw Tysiaclecia Chrztu Polski stal si¢ ,,Akt oddania
Polski w macierzyriskg niewol¢ Maryi, Matki Kosciota, za wolno$¢ Kosciota
Chrystusowego”, ktérego dokonano w dniu 3 maja 1966 roku na Jasnej G6-
rze®. Kardynat S. Wyszyniski napisal na temat tego wydarzenia: ,,Dokonalo si¢
co$ bardzo wielkiego, co wymaga naprzéd wiary, a pdzniej wyda swoje wielkie
owoce dla Kosciota $wictego w Polsce i w §wiecie”. Warto pamigtaé, ze abp
Karol Wojtyla napisal do tego aktu komentarz teologiczny, kt6ry nadal pozo-
staje najlepszym uzasadnieniem wszelkiego tego typow aktéw®, naznaczajacych
gleboko caly jego pontyfikat®.

Wsréd akeéw oddania i zawierzenia Matce Bozej dokonanych przez papie-
za Jana Pawla II na pewno centralne miejsce zajmuje akt dokonany w Fatimie
13 maja 1982 roku. Pozostaje on w bezposrednim zwiazku z objawieniami

3 Por. L. Balter, Uzasadnienie teologiczne aktu ofiarowania Niepokalanemu Sercu
Maryi, w: Maryja Matka Narodu Polskiego, red. S. Grzybek, Czgstochowa 1983, s. 139-
170.

* Por. S. Wyszytiski, Wypowiedz Prymasa Polski (...) podczas III sesji Soboru
Watykariskiego I w sprawie ogloszenia Maryi Matkq Kosciota i oddania w Jej macierzyriskq
opieke Kosciota i catego swiara (16 wrzesnia 1964 r.), w: Matka Odkupiciela Matkq Kosciota.
Dokumenty, Warszawa 1990, s. 20-22.

> Pawel VI, Przemdwienie na zakoviczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego II, w: Matka
Odkupiciela Matkg Kosciota, s. 212-213.

¢ Por. Akt oddania Polski w macierzyiskq niewole Maryi, Matki Kosciota, za wolnos¢
Kosciota Chrystusowego, w: Matka Odkupiciela Matkg Kosciota, s. 30-31.

7'S. Wyszytiski, Zapiski milenijne. Wybor z dziennika ,,Pro memoria” z lar 1965-1967,
Warszawa 2001, s. 74.

8 K. Wojtyla, Komentarz teologiczno-duszpasterski (...) do aktu dokonanego na Jasnej
Gérze 3 maja 1966 roku, w: Matka Odkupiciela Matkq Kosciota, s. 32-45.

? Por. B. Lewandowski, Zawierzyé Maryi. Antologia wypowiedzi i akidw zawierzen
maryjnych Jana Pawta II, Rzym 1991; Antologia modlitw maryjnych Jana Pawta II, wybdr
i oprac. B. Giemza, Krakéw 2006.
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fatimskimi', co przypomniat takze papiez w homilii wygloszonej w Fatimie,
stanowigcej szerokie wprowadzenie do dokonanego tam aktu zawierzenia''.
Na pewno nalezy fatimski akt zawierzenia postrzega¢ réwniez w facznosci
z dzialaniami podejmowanymi przez biskupéw polskich w czasie II Soboru
Watykariskiego oraz z praktykowaniem aktéw oddania w polskiej pobozno-
$ci maryjnej, ktéra zostata wypracowana po II wojnie $wiatowej, szczegdlnie
w odpowiedzi na rozmaite zagrozenia i prze§ladowania, z ktérymi musieli
zmagac si¢ wierzacy Kosciola w Polsce. Ten ostatni watek powraca w licznych
wypowiedziach Jana Pawla II. Przed pielgrzymka do Fatimy, w czasie rozwaza-
nia przed modlitwg Regina coeli w niedziele, 9 maja 1982 roku, papiez méwit:
,Swiat wspélczesny w wieloraki sposéb jest zagrozony. Jest zagrozony moze
bardziej niz kiedykolwiek w ciagu historii. Trzeba wigc, azeby Kosciét czuwat
u stép Tego, ktéry sam jeden jest Panem dziejéw i Ksigciem przyszlego wieku.
Pragne zatem czuwaé wraz z calym Kosciolem, zanoszac wolania do Serca
Niepokalanej Matki”'2.

W tym miejscu zwrdcimy uwage na aspekty eklezjologiczne zawierzenia
Matce Bozej dokonanego przez $w. Jana Pawla II w Fatimie w 1982 roku.
Wydaje sig, ze zblizajace si¢ stulecie objawien fatimskich mogloby sta¢ sie
okazja do odnowienia tego aktu, biorac pod uwagg okolicznosci, w ktérych
Koscidt pelni swojg misje i wobec rozmaitych zagrozen, ktdre przezywa dzisiaj
ludzko$¢. Mozna by réwniez ozywié praktyke osobistego zawierzenia Maryi,
ktérego wspanialg lekcje, gleboko zwiazang z polska tradycja duchows, zosta-
wit nam $w. Jan Pawet 11",

I. Jan Pawel II w Fatimie w 1982 roku

Wielorakie byly powody, ktére doprowadzily papieza Jana Pawta II do
odbycia pielgrzymki do Fatimy i zatrzymania si¢ w modlitwie u stép Matki
Boga i ludzi w rocznice pierwszego zjawienia si¢ Maryi w dniu 13 maja 1917
roku. Byla to ,pielgrzymka apostolska”, jak zdefiniowal jg sam papiez, wcho-

10 Por. Siostra Lucja méwi o Fatimie, zebral L. Kondor, Fatima 1980, s. 154-155.

"' Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy swigtej w Fatimie (13 maja 1982 r.),
,LOsservatore Romano” 1982 nr 5, s. 8-9.

12 Tenze, Rozwazanie przed modlitwg Regina coeli (9 maja 1982 r.), 3, ,LOsservatore
Romano” 1982 nr 5, s. 20.

Y Por. T. Siudy, Matka naszego zawierzenia. Maryja w nauczanin blogostawionego Jana
Pawta II, Warszawa 2013, s. 221-238.
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dzac na pokfad samolotu, ktérym leciat do Portugalii w jedenasta podréz poza
Whochy'*. Dwie godziny wczesniej, w czasie audiencji generalnej w $rode, 12
maja, rozmawiajac z wiernymi, papiez wyrazil uczucia, ktére wypelnialy jego
serce”. Pragnatl spotka¢ si¢ z narodem portugalskim nalezacym do starej tra-
dycji katolickiej, aby przekaza¢ mu — jak pisze $w. Pawel w Liscie do Rzymian
— jakis$ dar duchowy, ktéry by go umocnit, oraz podzieli¢ si¢ z nim wzajemng
pociechg plynaca z wspélnej wiary (por. Rz 1,11-12). Udawat si¢ do Portugalii
jako pielgrzym braterstwa i pokoju, aby prosi¢ Maryje za tych wszystkich,
ktérzy cierpia z powodu wojny, niesprawiedliwosci i glodu. Pielgrzymowat do
Fatimy, aby na nowo, w imieniu calego Kosciola, stucha¢ wezwania do mo-
dlitwy i do pokuty, ktére tam zabrzmialo, a ktére w naszych czasach nie jest
mniej pilne niz bylo w 1917 roku. Papiez udat si¢ do Fatimy, by prosi¢ Maryje,
azeby w tych trudnych czasach swoim duchowym macierzyristwem na nowo
zechciala obja¢ Koscidt i catg ludzkosé. Oglaszajac swoja podréz apostolska do
Fatimy, papiez Jan Pawel II wyrazil takze gorace pragnienie, ktére zyto w jego
sercu, a mianowicie, by ukleknaé u stép Matki Bozej w miejscu Jej objawien
i podzickowa¢ Jej za doswiadczone wstawiennictwo, dzigki ktéremu wyszedt
zywy z zamachu 13 maja 1981 roku i w pelni odzyskal zdrowie. Papiez powrdcit
do wspomnianych tutaj watkéw w czasie audiencji generalnej po powrocie do
Rzymu 19 maja'’.

Najwazniejsze bylo jednak pragnienie Jana Pawta II, aby ,zawierzy¢” $wiat
Matce Boga i ludzi oraz odda¢ Kosciét pod Jej macierzyniska opieke!”. W dniu
Pigédziesigtnicy 1981 roku, w trakcie obchodéw rocznicy soboréw konstan-
tynopolitaniskiego i efeskiego, w bazylice Matki Bozej Wigkszej w Rzymie
zostala wypowiedziana formufa zawierzenia Kosciola i calej rodziny ludzkiej
wraz z prosba: ,Niech dla nas wszystkich przyblizy si¢ czas pokoju i wolnosci,
czas prawdy, sprawiedliwosci i nadziei”'®. Jan Pawel I osobiscie wypowiedziat

1 Por. Leksykon pielgrzymek Jana Pawta II, red. A. Jackowski, I. Soljan, Krakéw 2005,
s. 509-510.

> Jan Pawel I, Przemdéwienie w czasie audiencji generalnej (12 maja 1982 r.), w: tenze,
Nauczanie papieskie, t. VI1: 1982 (styczers — maj), Poznan 1993, s. 673-674.

' Por. tenze, Przemdwienie w czasie audiencji generalnej (12 maja 1982 r.),
,LOsservatore Romano” 1982 nr 5, s. 18.

17 Por. tenze, Akt zawierzenia Matce Bozej (13 maja 1982 r.), ,UOsservatore
Romano”1982 nr 4, s. 11 20.

'8 Tenze, Przemdwienie radiowe podczas uroczystosci w Bazylice Matki Bozej Wigkszej
w Rgymie (7 czerwca 1981 r.), 111, ,LOsservatore Romano” 1981 nr 6, s. 6-7.
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ten akt w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia w 1981 roku'? oraz powtdrzyt
go w niedziel¢, 9 maja, nastgpnego roku przed modlitwa Regina coeli, gdy
zapowiadal swoja bliska pielgrzymke do Fatimy®.

Koscidt, pozostajac wierny zobowiazaniu podjetemu w czasie II Soboru
Watykariskiego, stara si¢ realizowaé swoja misj¢ w $wiecie wspélczesnym tak
bardzo zagrozonym przez sily zta. Nastgpca $w. Piotra, poruszony doglebnie
niesprawiedliwoscia i gwaltami, ktére zasmucaja $wiat, oraz odczuwajac licz-
ne zagrozenia i niebezpieczefistwo, ze wrogos¢, ktéra prowadzi do bolesnego
niszczenia zycia ludzkiego i relacji miedzyludzkich, moga zdegenerowac si¢ az
do wojny o nieprzewidywalnych konsekwencjach — udal si¢ w pielgrzymce do
Fatimy, aby prosi¢ ,w facznosci z calym Kosciotem” o wstawiennictwo Maryi
za Koscidt i ludzkosé. Doswiadczenie wyniesione z Polski dawalo podstawy
do ufnosci, ze w chwilach najtrudniejszych zwrécenie si¢ o wstawiennictwo
Maryi nie pozostaje bezowocne, wyzwalajac nowe sity duchowe w wierzacych,
dzigki ktérym moga wlaczy(¢ si¢ aktywniej w dzieje $wiata, aby dokonywa¢ ich
nowego ukierunkowania, a tym samym takze ich przemiany.

II. Papiez rzecznikiem Kosciola i ludzkosci

Papiez Jan Pawel II stanal wigc w sanktuarium fatimskim jako nastep-
ca $w. Piotra i — jak zadeklarowal we wprowadzeniu do aktu zawierzenia —
»w szczegblnym poczuciu jednosci z wszystkimi Pasterzami Kosciota, z ktdry-
mi wspélnie stanowimy jedno cialo i jedno kolegium tak, jak z woli Chrystusa
Apostolowie byli w jednosci z Piotrem™'. Te wi¢zy jednosci z jego braémi
w biskupstwie sprawily, ze papiez Jan Pawel II w akcie zawierzenia Kosciota
i $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi rzeczywiscie stat si¢ rzecznikiem wszyst-
kich biskupéw, kilkudziesieciu, ktdrzy byli wraz z nim w Fatimie, oraz wszyst-
kich pozostalych rozproszonych w $wiecie. Byla to szczegélna manifestacja
duchowej jednosci Kosciota, ktéry taczy si¢ w jednym akcie wiary i nadziei,
majac na wzgledzie zaréwno swoje odniesienie do Boga, jak i odniesienie do
kazdego cztowieka.

¥ Tenze, Modlitwa odméwiona przed ottarzem Salus Populi Romani w Bazylice Matki
Bozej Wigkszej w Rzymie (8 grudnia 1981 r.), ,LOsservatore Romano” 1981 nr 12,s. 17.

2 Tenze, Rozwazanie przed modlitwg Regina coeli (9 maja 1982 1.), 1, s. 19.

2 Tenze, Akt zawierzenia Matce Bozej, 1, s. 1.
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Aby poglebi¢ t¢ uniwersalng jedno$¢ i glebiej ukazac jej znaczenie, papiez
Jan Pawet II odnidst si¢ w swojej wypowiedzi do samego Chrystusa, ktérego
Ojciec postal nie tylko ze wzgledu na Jego uczniéw, ale takze ze wzgledu na
tych wszystkich, ktérzy dzigki ich stowu uwierza w Niego (por. J 17,20). Pa-
piez byt réwniez $wiadomy, ze w jednosci z nim ,,caly Kosciét” wypowiadat
akt zawierzenia $wiata Matce Bozej oraz oddawal siebie Maryi. Co wigcej,
w sercu nastepcy $w. Piotra odbilo si¢ echo ,cierpien i nadziei” calego $wiata,
aby ofiarowac je — jak sam stwierdzil — Niepokalanemu Sercu Maryi**. Papiez
w Fatimie nawigzal do bardzo konkretnej sytuacji, w ktérej znajdowat sig
woéwczas §wiat: ,Nastepca Piotra staje tu takze jako $wiadek niezmierzonego
ludzkiego cierpienia, Swiadek niemal apokaliptycznego niebezpieczenistwa za-
grazajacego narodom i calej ludzkosci. Stara si¢ on ogarna¢ te cierpienia swym
stabym ludzkim sercem, stajac wobec tajemnicy serca Matki, Niepokalanego
Serca Maryi”?. Zawierzenie fatimskie mozna wigc widzie¢ jako wolanie z glebi
dziejow, ktére tracg swoja spdjnosé, aby dzigki temu wolaniu odzyskaly one
whasciwy sens jako miejsce, w ktérym cztowiek kontynuuje swoja pielgrzymke
prowadzaca do Boga. Jest to tym bardziej uzasadnione, ze objawienia fatimskie
s3 »znakami méwiacymi o $wiecie”, $wiecie, w ktorym aktualnie zyjemy?.

I11. Teologiczno-egzystencjalny kontekst zawierzenia

Zawierzenie $wiata Maryi, Matce ludzi i narodéw, ktérego dokonal pa-
piez Jan Pawet II w Fatimie, a przez Jej wstawiennictwo i przez posrednictwo
Chrystusa Odkupiciela Bogu Ojcu, powinno by¢ interpretowane w $wietle
nauczania II Soboru Watykanskiego. Do tego wydarzenia eklezjalnego papiez
bardzo jednoznacznie odwotat si¢ w swoim akcie, potwierdzajac, ze jest jego
$wiadkiem, dziedzicem i wiernym kontynuatorem, stuzacym jego recepcji
w Kosciele ze wzgledu na cel, jakim jest zbawienie cztowieka. Wedlug naucza-
nia soborowego ,,poswiccenie” (nalezace Scisle do pojecia ,zawierzenia”) nie
oznacza oddzielania czego$ od $wiata, aby to odda¢ wylacznie Bogu, ale chodzi
w nim raczej o wprowadzenie lub odbudowanie wlasciwej relacji ze Stworcg
zgodnie z uprawniona autonomia calego stworzenia. II Sobér Watykanski

2 Por. tamze.

» Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy swigtej w Fatimie, 11,s. 9.

% Por. L. Scheffezyk, Obietnica pokoju. Rozwazania teologiczne wokdt oredzia
Jatimskiego, Poznaii 1995, s. 7-12.
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uznal t¢ autonomig rzeczywisto$ci ziemskich, poniewaz naleza one do porzad-
ku stworzenia, ktéry to porzadek ma swojg wlasna celowos¢, chociaz pozostaje
jednak poddany wyzszemu porzadkowi odkupienia i majac temu porzadkowi
shuzy¢®. Jedli Koscidt akeeptuje $wiat taki, jaki on jest, to znaczy wolny i au-
tonomiczny, to czy jest mozliwe poswiecenie (zawierzenie) $wiata? Odpowiedz
jest pozytywna, gdy rozumie si¢ je — zgodnie z nauczaniem soborowym — jako
animacje rzeczywisto$ci ziemskich w oparciu o zasady chrzescijariskie.

WHhasciwa postawa cztowieka i Kosciota wobec rzeczywistosci tego $wiata
oznacza wigc poszanowanie prawa i wartosci wpisanych w jego nature za po-
$rednictwem faktu, ktérym jest stworzenie. Rzeczy stworzone zaleza od Boga,
kt6ry nadat kazdej z nich wlasne prawa wewngtrzne, a cztowiek powinien je
zaakceptowal, $wiadomy, ze jest on w relacji ze Stworca nakladajacej si¢ na
kazda rzeczywisto$¢ stworzong. Taka postawg nie tylko nadaje si¢ stworzeniu
jego autentyczne znaczenie, akceptujac porzadek chciany i ustalony przez
Boga, lecz takze sam cztowiek dochodzi do pelni swojego bytu za posrednic-
twem wymiaru religijnego przezywanego w glebi swojego serca, bez ktérego
pozostaje istotnie okaleczony i niezdolny do znalezienia odpowiedzi na klu-
czowe pytania swojego istnienia w tym $wiecie — przede wszystkim pytania
o sens i cel swego zycia.

Czowicek jest wolny w przyjeciu lub odrzuceniu porzadku ustanowione-
go przez Boga i w sposéb catkowicie wolny decyduje albo o przyjeciu, albo
o odrzuceniu Boga, z tym, ze odrzucenie Boga, czyli grzech, jest dramatem
czowieka, poniewaz ,,wieczne zbawienie cztowieka znajduje si¢ tylko w Bogu.
Odrzucenie Boga przez cztowieka, jesli jest zdecydowane, prowadzi logicznie
do odrzucenia cztowieka przez Boga (por. Mt 7,23; 10,33), do potepienia™.
Jest to takze dramat w wymiarze wspélnotowym i spolecznym. Papiez pod-
kreslit w Fatimie, ze w $wiecie wspSlczesnym jeste$my $wiadkami ,,wyrzucenia
Boga ze $wiata ludzkiej mysli. Oderwania do Niego calej ziemskiej aktywnosci
cowieka. Odrzucenia Boga przez cztowieka™. Uprawniona autonomia stwo-
rzenia jest wigc naduzywana, prowadzi do zatamania zaréwno relacji cztowieka
z Bogiem, jak i relacji migdzyludzkich, a tym samym rodzi si¢ dramatyczna
sytuacja cztowieka w $wiecie, poniewaz degradacji ulega godno$¢ czlowieka
oparta na wigzi ze Stwércg. Zapowiadal to przenikliwie juz II Sobér Waty-
kanski w konstytucji Gaudium et spes, nauczajac: ,Jezeli (...) brakuje Bozego

» Por. I Sobér Watykariski, Konstytucja Gaudium et spes, nr 36.
% Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy swigtej w Fatimie, 7, s. 9.

27 Tamze.



76 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

fundamentu i nadziei zycia wiecznego, godnos$¢ cztowieka, jak to si¢ czesto
dzisiaj stwierdza, doznaje bardzo powaznego uszczerbku, a tajemnica zycia
i $mierci, winy i cierpienia pozostaja bez rozwigzania, tak ze ludzie nierzadko
popadaja w zwatpienie” (nr 21). W tym samym dokumencie sobér nie zawahat
sie stwierdzié: ,,Stworzenie bez Stworcy zanika” (nr 36).

Poszczegdlni ludzie lat osiemdziesiatych, a zarazem spoleczeristwa, ludy
i narody, zostaly ,zagrozone przez apostazj¢”, z powodu ktdrej ,stanely przed
grozbg degradacji moralnej”, gdyz ,,upadek moralnosci pociaga za sobg upadek
spoleczeristw”?®. Podobnie zresztg jest dzisiaj, chociaz wydaje sig, ze $wiado-
mo$¢ nieobliczalnych konsekwencji degradacji moralnej jest obecnie widzia-
na bardziej wyraznie. Akt zawierzenia §wiata Matce Bozej dokonany przez
papieza Jana Pawla II wpisat si¢ wiec w konkretng sytuacje $wiata, w ktérym
chwiejg si¢ jego fundamenty moralne i rodzi si¢ pilna potrzeba ich wzmocnie-
nia ze wzgledu na uporzadkowanie relacji w §wiecie i na wzbudzenie nowej
nadziei. Mozna wigc powiedzie¢, ze ake papieski byt jakby skondensowanym
wyznaniem wiary, zawierajacym mocne przestanie: stworzenie potrzebuje po-
zytywnego odniesienia do Boga, by obroni¢ swojg autonomig, a tym samym
moéc efektywnie stuzy¢ realizowaniu si¢ nadrzednego porzadku odkupienia,
ktérego podstawa jest Chrystusowe wezwanie do nawrécenia. Powracajac do
Boga przez nawrdcenie, czowiek stanowiacy centrum stworzenia bedzie mégh
wypelni¢ swoje powolanie realizowane w $wiecie i w jego okoliczno$ciach
duchowych.

IV. Maryja — Matka ludzkosci

Te ludzkos¢ tak bardzo zdegradowana, a zatem jeszcze bardziej potrze-
bujaca odkupienia papiez Jan Pawel II zawierzyt Maryi jako Matce ludzi.
IT Sobér Watykariski opiera duchowe macierzyiistwo Maryi na Jej skutecz-
nym wspéldziataniu w dziele zbawienia. Czytamy w konstytucji Lumen gen-
tium: ,Poczynajac, rodzac i karmiac Chrystusa, ofiarujac Go w $wigtyni Ojcu
i wspélcierpiac ze swoim Synem umierajacym na krzyzu, w catkiem szczegdlny
sposb wspdlpracowata w dziele Zbawiciela przez postuszeristwo, wiare, na-
dzieje i zarliwa mitos¢ dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich.
Dlatego stafa si¢ nam matka w porzadku taski” (nr 61). Sobér uwypukla, ze ta
wspotpraca Maryi w dziele zbawienia nalezy do porzadku catkowicie réznego

28 Tamze.
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w stosunku do zbawczego dzialania Chrystusa i rozumie ja w taki sposéb, ze
niczego nie ujmuje ani niczego nie dodaje ,,godnosci i skutecznosci dziatania
Chrystusa, jedynego Posrednika” (nr 62). Macierzyristwo Maryi przedtuza
si¢ w dziejach zbawienia i rozciaga si¢ na wszystkich wybranych: , Wzicta do
nieba, nie zaprzestala pelni¢ tej zbawczej roli, lecz poprzez swoje wielorakie
wstawiennictwo ustawicznie wyjednuje nam dary wiecznego zbawienia” (nr
62). Misja Maryi ma wi¢c wymiar ponadczasowy, obejmujac wszystkie poko-
lenia ludzkie.

We wspétpracy Maryi z odkupieficzym dzielem Syna momentami kulmi-
nacyjnymi sa Jej fiat, dzicki keéremu Duch Swiety ostonil Ja swoim cieniem,
Jej obecno$¢ pod krzyzem, gdy z przebitego boku Chrystusa rodzit si¢ Koscidt,
rodzina odkupionych, oraz modlitwa z uczniami w Wieczerniku, gdy prosita
dla Kosciota o Ducha Ozywiciela. Ponadto nie tylko troski macierzynskie
Maryi, na mocy Jej wstawiennictwa u Syna i z Synem u Ojca, czuwajg nad
Kosciotem, w ktérym jej dzieci pielgrzymuja droga, ktérg Ona zapoczatkowala
na ziemi, ale takze ma Ona serce tak wielkie jak $wiat, i wstawia si¢ u Pana
dziejéw za wszystkich ludzi, wszystkie ludy i narody. Duchowe macierzynistwo
Maryi posiada no$nos¢ powszechna, rozciagajac Jej troski na calego cztowieka
i kazdego czlowieka.

Kulminacyjnym momentem tej troski Matki ludzi o zbawienie ludéw
i narodéw bylo dla Jana Pawla II nadzwyczajne oredzie, ktére Maryja prze-
kazala trojgu dzieci w 1917 roku, a za ich posrednictwem calemu $wiatu. To
oredzie jest w swej istocie wezwaniem macierzyriskim, ale zarazem mocnym
i zdecydowanym do nawrécenia i pokuty. Jego aktualno$é jest tak niezmienna,
jak niezmienne jest wezwanie samego Chrystusa: »~Nawracajcie si¢ i wierzcie
w Ewangeli¢” (Mk 1,15). Kosciét od samego poczatku odczytuje réwnowaz-
nos$¢ tych dwéch wezwani i dlatego oredziu fatimskiemu nadaje tak wazne
znaczenie. Kardynal Joseph Ratzinger w komentarzu teologicznym do trzeciej
stajemnicy” fatimskiej pisal: ,Podczas gdy kluczem do pierwszej i drugiej
«tajemnicy» s3 (...) stowa «zbawi¢ dusze», kluczem do tej «tajemnicy» jest
potréjne wolanie: «Pokuta, Pokuta, Pokutal». Przychodza na mysl pierwsze
stowa Ewangelii: Paenitemini et credite evangelio (Mk 1,15). Rozumie¢ znaki
czasu znaczy: rozumieé pilng potrzebe pokuty — nawrécenia — wiary”.

W Fatimie Jan Pawel II stat si¢ rzecznikiem Kosciola i — nawiazujac do
przykladu swego poprzednika Piusa XII — zawierzyt caly $wiat wspétczesny
Sercu Matki ludzi: ,Swiat koficzacego sie drugiego tysiaclecia, $wiat wspot-

» J. Ratzinger, Komentarz teologiczny, ,LOsservatore Romano” 2000 nr 9, s. 50.
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czesny, nasz dzisiejszy $wiat”*. Papieskie zawierzenie jest zwrdceniem do
wstawiennictwa Maryi dzisiejszego $wiata tak bardzo potrzebujacego odku-
pienia, aby otworzy! si¢ na strumien zycia Bozego, ktéry wytrysnat dla niego
na Golgocie. Papiez méwit w Fatimie: ,,Poswigcenie $wiata Niepokalanemu
Sercu Maryi oznacza przyblizenie si¢, przez wstawiennictwo Matki, do Zrédta
zycia wytryskujacego z Golgoty. Zrédlo to nieprzerwanie wylewa odkupienie
itaske. W nim dokonuje si¢ wynagrodzenie za grzechy $wiata. Jest to nieustan-
ne zrédto nowego zycia i $wigtosci. Poswigcenie §wiata Niepokalanemu Sercu
Matki oznacza powrét pod krzyz Syna. Oznacza poswigcenie $wiata przebite-
mu sercu Zbawiciela, przyprowadzenie go z powrotem do zrédla jego odku-
pienia. Odkupienie pozostaje zawsze wigksze niz grzechy cztowieka i «grzech
$wiata». Moc odkupienia jest nieskoriczenie wyzsza niz cale zto w cztowieku
iw $wiecie™'.

V. Maryja — Matka Ko$ciota

Papiez Jan Pawet II, wierny tradycji gleboko zakorzenionej w ojcach Ko-
$ciofa i potwierdzonej przez ostatnich papiezy, szczegdlnie Pawla VI, pielgrzy-
ma do Fatimy, oddal Kosciét pod opieke Tej, ktéra jest jego Matka. Pawel VI
koriczyt IT Sob6r Watykaniski ogloszeniem Maryi Matka Kosciota. W ostatnich
stowach swojego przeméwienia przypomnial on ojcom soborowym o poswig-
ceniu $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi, ktérego dokonal papiez Pius XII;
poinformowal, ze w jego imieniu specjalna delegacja zawiezie do Fatimy ,,Zto-
ta R62¢7, a takze dokonal powierzenia ,,najczcigodniejszej Matce Kosciota”
calego Kosciota i II Soboru Watykanskiego®.

Od chwili, gdy wszyscy ludzie sq powotani do nowego Ludu Bozego i pel-
nego udzialu w Nowym Przymierzu, macierzyriska mito§¢ Maryi obejmuje
calg ludzkos¢. II Sobér Watykanski w konstytucji Lumen gentium podkreslit
jednak, ze Maryja, bedac Matkg Chrystusa i Matkg ludzi, jest Matka ,,zwlasz-
cza wierzacych w Chrystusa” (nr 54). Sobdr przytacza wprost stowa sw. Augu-
styna, ktéry méwi o Maryi, ze jest ,,po prostu Matkg cztonkéw (Chrystusa),

3 Jan Pawel 11, Akt zawierzenia Matce Bozej, 1, s. 1.

3V Tenze, Homilia w czasie Mszy swigtej w Fatimie, 8, s. 9.

32 Por. R. Kurek, Papieska Ztota Réza 1095-2005, Tarnéw 2012, s. 443-445.

3 Por. Pawet VI, Przemdwienie na zakoriczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego I1,
s. 212-213.
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(...) poniewaz swoja miloscig wspétdziatata w tym, aby wierni, ktérzy sa
cztonkami owej Glowy, rodzili sie w Kosciele” (nr 53)*.

Juz poczawszy od Benedykta XIV, papieze okazyjnie nadawali Maryi tytut
Matki Kosciota. Papiez Pawel VI oglosil go w sposéb uroczysty: ,Ku chwale
wigc Najswictszej Maryi panny oraz ku naszej radosci oglaszamy Najswigtsza
Maryje Matka Kosciota, czyli calego ludu chrzescijaniskiego, zaréwno wier-
nych, jak pasterzy, ktdrzy wszyscy zwa Ja swq Matka najmilsza™*°. Maryja jest
Matkg Kosciota, poniewaz jest Matka Chrystusa, ktéry od pierwszej chwili
wcielenia w Jej dziewiczym fonie ukonstytuowal si¢ jako Glowa swego mi-
stycznego Ciala, kedrym jest KosciéP®. Koscidl, wywodzacy si¢ z wiecznej
mysli Boga i ukonstytuowany w pelni czasu za posrednictwem dzieta Jezusa
Chrystusa, znajduje swojg realizacje, poczawszy od chwili, w ktérej Maryja
przez wiar¢ poczeta Chrystusa. Dlatego Maryja jako Matka Jezusa jest takze
Matkg Kosciola. Fundamentalnie Ko$ciét zostat zapoczatkowany przez weie-
lenie, czyli w chwili, gdy Maryja, wypowiadajac swoje fiat, wyrazita swoje
przyzwolenie i zgodzifa si¢, aby Stowo, przyjmujac osobowo nature ludzka,
stalo si¢ czlowiekiem w Jej dziewiczym fonie i wcielito si¢ przez Jezusa w calg
ludzkos$¢. Tym samym Maryja umozliwita formowanie Kosciola, ktéry nie
moéghby istnied bez ludzkosci odkupionej i weielonej w Chrystusa.

Odkupiericze dzieto Chrystusa przediuza si¢ w $wiecie po Jego powrocie
do Ojca w Kosciele i za posrednictwem Kosciola. Zawierzajac Kosciét Matce,
papiez Jan Pawel II wzywal wstawiennictwa Maryi, ktéra tak $cidle i czynne
wspotpracowata z Synem w dziele odkupienia, aby Kosciél, ktdry pielgrzymu-
je posrdd przesladowan $wiata i pociech Bozych oraz glosi krzyz Pana, dopéki
on nie powrdci, dawal skuteczne $wiadectwo bycia wspdlnota wiary, nadziei
i mitoéci. Dlatego papiez prosit Maryje: ,,Matko Kosciota! Przy$wiecaj Ludo-
wi Bozemu na drogach wiary, nadziei i mitosci. Poméz nam zy¢ cala prawda
Chrystusowego poswiccenia za calg rodzing ludzka w $wiecie wspotczesnym.
Zawierzajac Ci, o Matko, $wiat, wszystkich ludzi i wszystkie ludy, zawierzamy
Ci takze samo to poswigcenie za $wiat, sktadajac je w Twoim macierzyfiskim
Sercu™.

3 Augustyn, De sacra virginitate 6: PL 40, 399.

% Por. Pawel VI, Przemdwienie na zakoriczenie 111 sesji Soboru Watykariskiego 11, s. 210.

36 Por. J. Krélikowski, Koscidt w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna
geneza Kosciola, Krakéw 2015, s. 27-54.

37 Jan Pawet I1, Akt zawierzenia Matce Bozej, 1, s. 20.
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VI. Zawierzenie — akt eklezjotwoérczy

W konstytucji Lumen gentium 11 Sobér Watykanski podkreslil, ze Kosciét
»aktualizuje si¢ przez sakramenty i przez cnoty” (nr 11). Akt zawierzenia Matce
Bozej, ktérego dokonat papiez Jan Pawel II w Fatimie w 1982 roku, nalezy
polaczy¢ z ta wypowiedzig i widzie¢ w nim ake cnoty, ktdry stuzyl i nadal stu-
zy budowaniu Kosciota. W akcie tym wyrazila si¢ ze strony papieza i calego
Kosciota wiara, nadzieja i mito$¢, ktére sq fundamentalnym aktem uznania
prymatu Boga nad calg ludzkoscig i nad calym stworzeniem. Dlatego bylo
tak wazne, aby to byt akt kolektywny, obejmujacy caly Koscidl, jego pasterzy
i wiernych. Z tego wynika takze jego charakter uniwersalny. Poniewaz byl to
akt cnoty, wyrazila si¢ w nim takze jego sifa formacyjna — cnoty sa formowane
najlepiej i najskuteczniej przez akty cnét. Nie jestesmy w stanie jednoznacznie
powiedzied, jakie byly bezposrednie skutki papieskiego aktu zawierzenia i jak
konkretnie wplynal on na Kosciét. Mozemy jednak powiedzie¢ z calg pew-
noscig, ze przyczynit si¢ on i nadal si¢ przyczynia do okreslenia wlasciwego
porzadku w relacjach ludzkosci ze Stwércg i Odkupicielem, ze obudzil on
bardzo wyraznie nadzieje, ktéra jest zawarta w oredziu fatimskim, ze poglebit
wi¢z Kosciola z Maryja, Matka Chrystusa i Matkg wszystkich ludzi, ktérych
obejmuje Ona swoim Niepokalanym Sercem. Kolejne powroty papieza Jana
Pawta Il i jego nastepcéw do Fatimy i do oredzia, ktére tam zabrzmialo, aktu-
alizuja to, czym jest Ko$cidl, i ozywiajg go w pelnieniu misji zbawczej zleconej
mu przez Jezusa Chrystusa.

THE ECCLESIOLOGICAL MEANING OF CONSECRATION TO MARY
MADE BY ST. JOHN PAUL II IN FATIMA IN 1982

Summary

Among the acts of entrustment and consecration to Mary made by Pope John
Paul II, which significantly marked his piety and his pontificate, the one made in
Fatima on 13 May 1982, surely occupies the central position. It remains in direct rela-
tion with the apparitions of Fatima. On that day the Pope also recalled this fact in his
homily, which constituted a broad introduction to the act of consecration he made
there. Undoubtedly the act of consecration in Fatima has to be considered in connec-
tion with the actions undertaken by Polish bishops during the Second Vatican Coun-
cil as well as with the practice of consecration acts present in Polish Marian devotion
which was elaborated after World War II, especially as a response to various threats
and persecutions that the faithful of the Church in Poland had to struggle with.
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In this article we focus on the ecclesiological aspects of the consecration to Mary
made by St. John Paul I in Fatima in 1982. In this act the Pope appears as the Visible
Head of the Church and the representative of the whole mankind, uniting spiritually
with the entire episcopate all over the world. The immediate circumstances of the
act of consecration are the threat of self-annihilation and widespread apostasy that
the Church and the whole world is facing, which may lead to the fall of whole socie-
ties. Therefore Pope John Paul II addresses Mary as the Mother of all people and the
Mother of the Church.

In the act of consecration at Fatima Pope John Paul II and the whole Church
expressed faith, hope and love which are the fundamental act recognising the primacy
of God over the entire mankind and the whole creation. That is why it was so impor-
tant that the act should be collective, including the whole Church, its shepherds and
all the faithful. That is also the source of its universal character.

Slowa kluczowe:
Maryja, Matka Zbawiciela, Matka Kosciota, Matka ludzi, Kosciél, apostazja.

Key words:
Mary, Mother of Saviour, Mother of Church, Mother of all Peoples, Church,
apostasy.
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Ks. IrReNEuUsz KierBasa SDS

= Polska Prowincja Salwatorianéw w stuzbie
promowania ore¢dzia z Fatimy

W 2017 roku przypada jubileusz 100-lecia objawieri maryjnych w Fatimie.
Rocznica ta stata si¢ inspiracjg do spojrzenia, w $wietle Zrédel historycznych, na
recepcje i rozwdj oredzia z Fatimy na ziemiach polskich. Opracowanie to ma na
celu ukazanie wkladu ksiezy i braci z Polskiej Prowingji Salwatorianéw w pro-
pagowanie nabozeristw fatimskich w naszej OjczyZnie i poza jej granicami.
Szczegdlnym miejscem rozwoju tego kultu, chronologicznie drugim w Polsce
(po Turzy na Gérnym Slasku) stata si¢ Trzebinia. Tam, poczawszy od 13 maja
1950 roku, rozpocze¢to czuwania fatimskie. Dzigki licznym pielgrzymom przy-
bywajacym do Trzebini nabozeristwa fatimskie zacz¢to organizowaé od 1951
roku w kaplicy na Krzeptéwkach w Zakopanem oraz wielu innych miejscach.

I. Geneza i rozwéj kultu MB Fatimskiej w Polsce

W burzliwym okresie historii Europy, kiedy trwaly jeszcze walki na fron-
tach I wojny §wiatowej, 13 marca 1917 roku w Cova da Iria niedaleko Fatimy
w Portugalii wydarzyla si¢ rzecz niezwykta. Trojgu niepi$miennych dzieci
ukazala si¢ Maryja, ktéra w trakcie pieciu objawien prosita o codzienne od-
mawianie rézafca, praktykowanie pokuty oraz gloszenie kultu swego Niepo-
kalanego Serca'.

Ks. dr IRexEusz Kieesasa SDS — adiunkt w Katedrze Historii Koéciota na Slasku
na PWT we Wroctawiu; wykladowca w WSD Salwatorianéw w Bagnie; archiwista
prowincjalny Polskiej Prowingji Salwatorianéw; e-mail: ireksg@poczta.onet.pl.

! Fatima, w: Encyklopedia Kosciota, t. 1, Warszawa 2003, s. 669-670.
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Oredzie z Fatimy oraz dynamicznie rozwijajacy si¢ kult Dziewicy Niepo-
kalanej dotarty do Polski juz przed II wojng $wiatowa, kiedy to pojedynczy
pielgrzymi przywozili obrazki i wiadomosci o wydarzeniach z Cova da Iria”.
Wybuch II wojny $wiatowej i czas okupacji spowolnily proces rozwoju kultu.
Jednak juz po zakonczeniu dzialani wojennych oredzie z Fatimy przyjelo sie
w naszej Ojczyznie na dobre i rozwinglo w postaci wielu inicjatyw modlitew-
nych. Wéwczas to w kosciotach pojawily si¢ figury i obrazy Madonny z Fa-
timy, a wiele nowo powstalych §wigtyn i kaplic obralo Ja sobie za patronke®.

Jednym z pierwszych miejsc dynamicznego rozwoju kultu Madonny z Fa-
timy byta Turza na Gérnym Slasku, gdzie od 1947 roku pielgrzymuja liczne
rzesze patnikéw ze Slaska i calej Polski®. Inicjatorem budowy $wiatyni pod
wezwaniem Matki Bozej Fatimskiej w Turzy byt ks. Ewald Kasperczyk (1914—
1980). Pochodzacy z Kochlowic kaplan diecezji katowickiej byt niestrudzonym
apostotem oredzia z Cova da Iria. Nowo wybudowana $wiatynia w Turzy
szybko zyskala rozglos jako sanktuarium maryjne i miejsce przyciagajace rze-
sze pielgrzyméw. W latach stalinowskich Turza wraz z jej duszpasterzem, ks.
Kasperczykiem, byla solg w oku éwczesnych whadz. Kaplan stal si¢ obiektem
atakéw i w latach 19501954 byt az 38 razy zatrzymywany i przestuchiwany
przez stuzbe bezpieczeristwa’. Mimo tych przeciwnosci ten nieustraszony
Slazak, poczawszy od 12 maja 1947 roku, organizowat i stale rozwijat nabozen-
stwa fatimskie w Turzy. Miejsce to, nazwane Slaska Fatima, stato si¢ zaczynem
rozwoju nabozenistw maryjnych podczas ktérych 13. dnia kazdego miesigca
od maja do pazdziernika tysigce ludzi modlifo si¢ na rézaficu oraz odprawiato
nabozeristwa pokutne. Turza stala si¢ inspiracja dla licznych duszpasterzy,
kt6rzy zapaleni oredziem Madonny z Fatimy zaczeli organizowaé nabozenistwa
fatimskie oraz noce pokuty®.

2]. Drozd, Oredzie Niepokalanej — historia i sens Objawier Fatimskich, wyd. 4 uzupel.,
Krakéw 2005, s. 187-188.

3 Tamze.

*J. Myszor, Historia diecezji katowickiej, Katowice 1999, s. 527-529.

> Kasperczyk Ewald, w: Stownik biograficzny duchowierstwa (Archi)diecezji Katowickiej
1922-2008, red. ]. Myszor, Katowice 2009, s. 149-150.

¢ G. Nowinski, Tirza, Slaska Fatima. 50-lecie sanktuarium 1948-1998, Bytom 1998,
s. 87-110.
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II. Poczatki i rozwdj nabozesnistw fatimskich w Trzebini

Wsréd tych, ktérzy zainspirowali si¢ ideg nabozenstw fatimskich w Turzy,
byli takze salwatorianie. Preznie rozwijajaca si¢ po zakoriczeniu dziatad wo-
jennych Polska Prowincja Towarzystwa Boskiego Zbawiciela byla obecna na
polu wielu inicjatyw duszpasterskich. Jednym z nich byla postuga misjonarzy
i rekolekcjonistéw ludowych. W zwiazku z tym, ze wielu salwatorianéw po-
chodzito z Gérnego Slaska, do tego regionu Polski bardzo czesto zapraszano
synéw duchowych Ojca Jordana do wygloszenia misji oraz rekolekcji parafial-
nych. Jednym z nich byt ks. Stanistaw Szarek SDS (1921-1982) pochodzacy
z Kwaczaly, niedaleko Trzebini. Po $wigceniach kaplariskich, ktére otrzymal
9 czerwca 1946 roku z rak abpa Michata Godlewskiego w Mikotowie, byt
krétko wychowawcg w Malym Seminarium Duchownym Salwatorianéw
w Mikolowie. Nastepnie poswigcit si¢ umitowanej przez siebie postudze reko-
lekcjonisty’. Ks. Szarek w czasie prac zwigzanych z apostolatem misji i reko-
lekcji zapoznat si¢ z dynamicznie rozwijajacym si¢ kultem Madonny z Fatimy.
Przyklad duszpasterski ks. Ewalda Kasperczyka byl dla niego inspiracjg do
zapoczatkowania nabozeristw fatimskich w Trzebini w 1950 roku®.

Miejsce, gdzie salwatorianie rozpoczeli 67 lat temu gloszenie oredzia z Cova
da Iria, nie byto przypadkowe. W tej miejscowosci w tymczasowym lokum osie-
dlili si¢ pierwsi salwatorianie, kiedy opuscili Krakéw 1 lipca 1903 roku. Trzebinia
byla pierwszym domem zakonnym salwatorianéw, kt6ry zostal oficjalnie zatozo-
ny na ziemiach polskich 17 lipca 1905 roku’. Mimo skromnej obsady personal-
nej — wspdlnota liczyta wéwczas: 4 ksiezy, 1 brata i 1 kandydata — salwatorianie
z Trzebini udzielali si¢ duszpastersko w sasiednich parafiach oraz wyjezdzali
z postuga duszpasterska na Slask Pruski oraz do Drezna i Fuldy'. Waznym apo-
stolatem pionierskiej wspSlnoty w Trzebini byla postuga misjonarzy ludowych
i rekolekcjonistéw, ktdra zapoczatkowali juz w 1906 roku. Erygowana w 1927
roku Polska Prowincja Salwatorianéw stala si¢ prekursorem ruchu rekolekeji
zamknigtych dla wszystkich stanéw, a dom zakonny w Trzebini stat si¢ jednym

7 Archiwum Polskiej Prowingji Salwatorianéw w Krakowie (cyt. dalej: APSK), Akta
Personalne Zmartych (cyt. dalej: APZ), Szarek Stanistaw.

8 Tamze, Akta Doméw i Parafii, PL-1;7.1.2.4.19, Materialy historyczne, Relacja
ustna ks. S. Szarka spisana 5 lipca 1974 r.

? Tamze, 1.2, Zgoda ordynariusza miejsca w 1901 r.; 1.3, Zezwolenie wladz
panstwowych w 1905 r.

V. Weglarz, Bazylika mniejsza Najswigtszego Serca Pana Jezusa i sanktuarium Matki
Bozej Fatimskiej w Trzebini, Krakéw 2013, s. 9-11.
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z pierwszych doméw rekolekcyjnych w Polsce. Od 1928 roku w domu rekolek-
cyjnym $w. Jézefa w Trzebini organizowane sg serie rekolekeji dla wszystkich
stanéw. Salwatorianski osrodek rekolekeji zamknietych w Trzebini pod kie-
runkiem Stugi Bozego ks. Czestawa Malysiaka SDS'" cieszyt si¢ coraz wigksza
renomg. W latach 30. XX wieku z powodu ogromnego zainteresowania dom
rekolekeyjny zostat rozbudowany, aby pomiesci¢ wszystkich chetnych'. Okres
II wojny $wiatowej oraz represje okupantéw staly si¢ przyczyna gwaltownego
zahamowania rozwoju ruchu rekolekcji zamknietych w Trzebini. Po zakoricze-
niu dzialan wojennych w 1945 roku salwatorianie w Trzebini rozpoczgli mozol-
ne odtwarzanie ruchu rekolekcyjnego. Napotkali wowczas wiele przeszkéd ze
strony wladz komunistycznych, ktére za wszelka ceng chcialy utrudni¢ odnowe
religijno-moralng spoleczeristwa po traumie przezy¢ wojennych.

To wprowadzenie w histori¢ miejsca, ktdre ks. Stanistaw Szarek wybral
na centrum salwatoriariskich nabozenstw fatimskich, bylo konieczne, aby
zrozumie¢, jak waznymi elementami nowej inicjatywy duszpasterskiej ks.
Szarka byly baza rekolekcyjna oraz renoma, jaka cieszyl si¢ dom rekolekcyjny
w Trzebini. Poczatki nabozenstw fatimskich w tym miejscu byly scisle zwia-
zane z harmonogramem serii rekolekcji. Ks. Szarek w taki sposéb zaplanowal
terminy ¢wiczeri duchownych w okresie od maja do pazdziernika, aby koriczy-
ly si¢ w dniu 13. danego miesiaca. Po raz pierwszy takie nabozeristwo odbyto
si¢ w Trzebini 13 maja 1950 roku'®. Poczatkowo nabozenstwo to rozpoczynato
si¢ nieszporami o godz. 21.00, a nast¢pnie wyruszala procesja eucharystyczna
ze $piewem litanii loretaniskiej. Nastepnie odmawiano wszystkie czesci rézarica
poprzedzone tematycznymi homiliami. W tym czasie wierni mieli okazje do
spowiedzi. Nabozeristwo korczyta msza $w. o godz. 4.00'.

Warto wspomnie¢ o sporych ograniczeniach, z jakimi borykala si¢ dwczesna
wspdlnota w Trzebini. Dysponowata ona wéwczas tylko fragmentem dzis ist-
niejacej $wiatyni — prezbiterium. Zostato ono wybudowane w latach 1910-1912.
Nastepnie budowa zostata wstrzymana z powodu wybuchu I wojny swiatowej .
Réwniez lata okupacji 1939-1945 nie sprzyjaly planom budowlanym salwatoria-

" APSK, APZ, Malysiak Czestaw.

12 ], Wawrzyniak, P. Sleczka, Salwatoriarski Dom Stowa. Historia i wspdtezesnosé domu
rekolekcyjnego w Trzebini, Krakéw 2015, s. 15-45.

13 APSK, PL-1;7.1.2.4.19, Macterialy historyczne, Relacja ustna ks. S. Szarka, spisana
5 lipca 1974 .

4 Tamze.

> Tamze, Vierteljahres-Bericht der dster.-ung. Provinz der PR Salvatorianer, Wien, 30
Juni 1912, nr 2, s. 6.
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néw. Tak wiec od 1951 roku z powodu wzrastajacej liczby pielgrzyméw wigkszosé
lub prawie wszystkie nabozeristwa fatimskie odbywaly si¢ przy grocie Matki Bo-
zej z Lourdes w klasztornym parku'®. Od 1952 roku na zyczenie wzrastajacej licz-
by uczestnikéw nabozeristwa fatimskie zaczgto odprawiaé z soboty na niedziele
po 13. dniu miesiaca. Ks. Szarek od poczatku kladl mocny akcent na pokutny
charakter tych nabozedstw i dbal o odpowiednig liczbe spowiednikéw, ktdrzy
przez caly czas stuzyli w konfesjonalach. Jak wielka byla potrzeba korzystania
przez wiernych z sakramentu pojednania, $wiadczy liczba comunicantes, ktéra
na zakoriczenie nabozenistw w tym okresie dochodzita do 1000 0séb"’.

Salwatorianie, dbajac o rozwdj nowej formy duszpasterstwa, starali si¢ o to,
aby mialy one jak najlepsza oprawe. Dlatego w 1954 roku zamdéwiono pierwsza
figure¢ Madonny z Fatimy, ktéra wykonat Franciszek Masarz z Rybnika. Byla
ona noszona w procesji, przez co charakter tych nabozestw zmienit si¢ z eu-
charystycznych na maryjne. Od 1957 roku w procesji noszono obraz Maryi,
namalowany przez Jana Karwota, na specjalnym feretronie'®. Przefomowym
momentem w historii nabozenstw fatimskich w Trzebini byta kontynuacja
budowy kosciota, ktéra w latach 1954—1961 nadzorowat ks. Alfons Slusarczyk
SDS (1911-1972)". Erygowanie parafii w 1958 roku®, a przede wszystkim po-
$wigcenie §wigtyni w niedziele, 8 pazdziernika 1961 roku, przez bpa Juliana
Groblickiego®' stalo si¢ impulsem do dynamiczniejszego rozwoju apostolatu
gloszenia oredzia Madonny z Fatimy przez salwatorianéw w Trzebini.

O uznaniu kosciota salwatorianéw w Trzebini za znaczace miejsce kultu
Matki Bozej z Fatimy §wiadczy fakt wlaczenia go do listy 35 kosciotéw, w kt6-
rych odbywaly si¢ Dni Maryjne Archidiecezji Krakowskiej w 1963 roku.
Dnia 19 maja 1963 roku przybyt do Trzebini delegat Episkopatu Polski bp
Zdzistaw Golinski z Czgstochowy, ktdéry przewodniczyt sumie pontyfikalnej
oraz uczestniczyl w nabozenstwie fatimskim®. Hierarcha koscielny byt pod

16 E. Wanat, Nabozeristwa Fatimskie w Trzebini, w: Salwatorianie w Polsce 1900-1975,
red. A. Kielbasa, Rzym — Krakéw 1975, s. 323.

7 APSK, PL-1;7.1.2.4.19, Materialy historyczne, Relacja ustna ks. S. Szarka spisana
5 lipca 1974 1.

18 W. Weglarz, Bazylika mniejsza, s. 36.

19 APSK, APZ, Slusarczyk Alfons.

2 Tamze, PL-1; 7.1.2.1, Erygowanie parafii w 1958 1.

2 Tamze, 7.1.2.3.1, Pos$wiecenie kosciota w 1961 .

22 Tamze, PL-1; 7.2.1, Dni Maryjne w Archidiecezji Krakowskiej w 1963 r.

# Tamze, Ogodlny i szczegdltowy program Dni Maryjnych 18 i 19 maja 1963

r. w kosciele ksiezy Salwatorianéw w Trzebini.



88 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

wielkim wrazeniem miejsca oraz liczby wiernych uczestniczacych w uroczysto-
$ciach w Trzebini, czego dowodem jest list, pelen uznania dla salwatorianéw,
wyslany kilka dni pézniej.

Salwatorianie caly czas starali si¢ rozwija¢ i udoskonala¢ program nabo-
zenistw fatimskich w Trzebini. Dowodem na to sa obrazki drukowane dla
pielgrzyméw z Obowigzkami Asystentéw Matki Bozej Fatimskiej”. Zebrane
w 10 punktach zasady mialy na celu gruntowna formacj¢ uczestnikéw na-
bozedstw fatimskich oraz podkreslenie potrzeby stalego rozwoju wiary i od-
powiedzialnosci za jej przekazywanie w swoim $rodowisku. Trzeba réwniez
zwréci¢ uwage na dbato$¢ gospodarzy nocy fatimskich o propagowanie tej
formy modlitwy poprzez drukowanie obrazkéw z modlitwami do MB Fatim-
skie®, zaproszen, terminarzy i programéw nabozedstw fatimskich?” oraz pie$ni
$piewanych podczas nabozeristw?®. Pod koniec lat 60. XX wieku salwatorianie
korzystali z dostgpnych srodkéw audiowizualnych, aby urozmaici¢ patnikom
nabozenistwa fatimskie. Z relacji ks. Szarka dowiadujemy si¢ o projekgji fil-
méw oraz przezroczy o objawieniach w Fatimie, ktére wzbogacaly program
nabozenstw?. Te starania nie pozostaly bez wplywu na dynamiczny wzrost
uczestnikéw nocy fatimskich. Pod koniec lat 60. XX wieku liczba uczestnikéw
nabozenistw w Trzebini wynosita od 2000 do 3500 0s6b, a liczba spowiedni-
kéw zaangazowanych w konfesjonatach — od 15 do 20 kaplanéw™.

Potwierdzeniem renomy, jaka w tym okresie cieszylo si¢ sanktuarium
maryjne w Trzebini, byl list, kt6ry skierowal do parafian 8 maja 1966 roku
dwezesny abp Karol Wojtyta®'. W tym pi$mie znajdujemy stowa o: ,(...) parafii
promieniujacej na calg okolice kultem Najswictszego Serca Pana Jezusa oraz
MB Fatimskiej”**. Pasterz archidiecezji krakowskiej pielgrzymowal do Trzebini
rok pézniej, 13 maja 1967 roku, kiedy to uczestniczyl w nabozenstwie fatim-

# Tamze, Podzigkowanie ks. bpa Z. Golinskiego, 28 maja 1963 r.

» Tamze, 7.2.7.2.1, Obowiazki Asystentéw MB Fatimskiej.

% Tamze, 7.2.5, Modlitwy do MB Fatimskiej drukowane na obrazkach.

¥ Tamze, 7.2.7.1, Zaproszenia. Terminarze i programy nabozeristw fatimskich 1967-
2004.

% Tamze, 7.2.7.1.1, Piesni do MB Fatimskiej $piewane w Trzebini.

# Tamze, 7.2.9, Relacja ks. S. Szarka SDS przekazana ks. S. Wréblowi SDS.

30 Tamze.

3! Archiwum Parafii w Trzebini (cyt. dalej: APT), List do Parafii Naj$wigtszego Serca
Pana Jezusa w Trzebini na Tysiaclecie Chrztu Polski, 8 maja 1966 r.

32 Tamze.
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skim z okazji s0. rocznicy objawiert w Fatimie i wyglosit pfomienne kazanie®.
Waznym momentem w dziejach sanktuarium fatimskiego w Trzebini byto
sprowadzenie w polowie lat 60. XX wieku oryginalnej figury Maryi z Fatimy,
co jeszcze bardziej ubogacito nabozeristwa®®. Figura ta od lat uchodzi za faska-
mi stynaca, czego potwierdzeniem sa liczne wpisy z prosbami i podzickowa-
niami za otrzymane faski®.

Pod koniec lat 60. XX wieku program nabozeristw fatimskich zostat roz-
budowany i wlaczono w niego chorych, dla ktérych odprawiano specjalne na-
bozeristwo w niedziele na zakoriczenie czuwania®. Analizujac ksiegi pielgrzy-
moéw oraz kaplanéw celebrujacych podczas nabozeristw fatimskich, mozemy
dostrzec staly wzrost liczby patnikéw przybywajacych z: Malopolski, G6rnego
i Dolnego Slqska, Podhala, Rzeszowszczyzny, a nawet z Czech i ze Stowacji”’.
Dzialalno$¢ salwatorianéw w Trzebini spotykata si¢ niejednokrotnie z zycz-
liwoscig i uznaniem kard. Karola Wojtyly. Dowodem na to jest bardzo ser-
deczny list, ktéry skierowat na rece ks. Alfonsa Slusarczyka 21 maja 1970 roku.
Znajdujemy w nim stowa, ktére ukazujg peten wymiar dzieta apostolskiego
Polskiej Prowincji Salwatorianéw: ,W zwigzku z odprawianym w kosciele
parafialnym NSPJ w Trzebini nabozeristwem blagalno-ekspiacyjnym w duchu
objawieri Matki Bozej Rézaricowej w Fatimie pragne wyrazi¢ rado$é, ze na-
bozenstwo to tak fadnie si¢ rozwija i gromadzi coraz wickszg liczbe wiernych,
ktérzy przez udziat w Sakramentach Swietych, uczestniczenie w Najswictsze]
Ofierze, przez odmawianie Rézanica $w. i stuchanie nauk i rozwazan, pogle-
biaja wiare, ozywiaja ducha chrzescijariskiego i powickszajg swoja swoja gor-
liwo$¢ do wiernego wypelniania przykazari Bozych, do realizowania wskazan
Soboru Watykanskiego II, do odnowy swojego zycia. Jestem z calym uzna-
niem dla Ksiedza Proboszcza i Jego Wspétpracownikéw, kedrzy tak gorliwie
przewodnicza tym nabozeistwom i wraz z uznaniem acz¢ blogostawienstwo
dla wszystkich kaplanéw stuzacych Ludowi Bozemu czy to w konfesjonale, czy
na ambonie oraz dla Czcicieli Matki Bozej Fatimskiej, gromadzacych si¢ coraz
liczniej w Waszym Kosciele™®.

3 E. Wanat, Nabozenstwa Fatimskie, s. 324.

3 APSK, PL-1; 7.2.2, Sprowadzenie figury MB z Fatimy, 1968-1969.

3 Tamze, 7.2.3, Prosby wiernych do MB Fatimskiej; 7.2.7.6, Swiadectwa o doznanych
faskach za wstawiennictwem MB Fatimskie;j.

% Tamze, 7.2.7.1, Program nabozenistwa fatimskiego 12-13 sierpnia 1967 r.

% Tamze, 7.2.7.2, Uczestnicy. Ksiegi pamiatkowe pielgrzyméw oraz oséb
nawiedzajacych sanktuarium.

38 Tamze, 7.2.7.7, List kard. K. Wojtyly z dnia 21 maja 1970 r.
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W latach 80. XX wieku program nabozeristw fatimskich w Trzebini ulegl
kolejnym modyfikacjom. Salwatorianie dostrzegli w tych spotkaniach mo-
dlitewnych réwniez aspekt powotaniowy. Ks. Wiadystaw Weglarz, historyk
salwatorianski, wskazywal na konkretne przyktady wspétbraci, ktérzy uczest-
niczac w nabozeristwach fatimskich, rozpoznali glos swojego powolania ka-
planiskiego i zakonnego. W taki sposéb Jezus przeméwit do ks. Seweryna
Klaputa SDS, ks. Tadeusza Glenia SDS, ks. Andrzeja Urbariskiego SDS oraz
wielu innych?. Dlatego tez od 1985 roku przyjat si¢ zwyczaj, ze na wrze$niowe
czuwania do Trzebini przybywa mlodziez z calej Polski. Tradycje te¢ zapo-
czatkowali duszpasterze Salwatoriariskiego Osrodka Powolan: ks. Wiestaw
Orawiecki SDS oraz ks. Krzysztof Wons SDS*. W pierwszym nabozefistwie
uczestniczyto 110 0séb. W nastepnych latach liczba ta wzrastata i w 1988 roku
bylo juz 222 uczestnikéw, a w 1990 roku przybylo 250 0séb zwiazanych z sal-
watorianami*!. W kolejnych latach dolaczyta do tej grupy mlodziez zwigzana
z innymi apostolatami salwatoriadskimi dla mlodziezy, jak Ruch Mlodziezy
Salwatorianskiej, Osrodek Powotan Siéstr Salwatorianek, Wolontariat Misyj-
ny oraz mlodziez z naszych salwatorianiskich parafii. Obecnie liczba uczestni-
kéw wrzesniowego czuwania dla miodziezy wynosi okolo 300 0s6b.

Dynamiczny rozwdj nabozeristw fatimskich w Trzebini byt nie lada wy-
zwaniem dla miejscowej wspdlnoty. Od samego poczatku siostry salwatorianki
przygotowywaly darmowe positki oraz napoje dla pielgrzyméw przybywaja-
cych z dalekich stron. W 1986 roku, w zwiazku ze stalym wzrostem liczby
patnikéw, zbudowano specjalng jadalnie dla pielgrzyméw*. Godnymi uwagi
faktem jest wlaczenie w program nabozeristw fatimskich w Trzebini elementu
misyjnego. Tradycja stalo si¢ juz wreczanie krzyza misyjnego salwatorianom
udajacym si¢ na placéwki misyjne.

III. Ustanowienie sanktuarium MB Fatimskiej oraz bazyliki
mniejszej w Trzebini

Po 47 latach ofiarnej postugi w dziele gloszenia oredzia Pani z Fatimy sal-
watoriariska wspélnota z Trzebini otrzymala oficjalny znak aprobaty i uznania

9. Weglarz, Bazylika mniejsza, s. 42.

4 APSK, PL-1;7.2.7.1, Zaproszenia. Terminarze i programy, terminarz z 1985 r.
NN, Weglarz, Bazylika mniejsza, s. 45.

4 APSK, PL-1; 6.10.4, Budowa w 1986 r.
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Kosciota. Dnia 13 maja 1997 roku kard. Franciszek Macharski wydat dekret
ustanawiajacy kosci6t pw. Najswictszego Serca Pana Jezusa w Trzebini sank-
tuarium Matki Bozej Fatimskiej*’. W zwiazku z przypadajaca w 1997 roku
80. rocznicg objawien fatimskich salwatorianie w Trzebini juz w 1995 roku roz-
poczeli starania o ukoronowanie figury Maryi korona papieska*. Rok pézniej
starania te zakoriczyly si¢ pozytywng odpowiedzia Kongregacji Kultu Bozego,
ktéra dekretem z dnia 9 wrze$nia 1996 roku zezwolila na koronacje trzebinskiej
Madonny*. Korona papieska zostata poswiecona przez Jana Pawta II podczas
mszy $w. na Bloniach krakowskich 8 czerwca 1997 roku®.

Uroczysto$¢ koronacji figury MB Fatimskiej odbyla si¢ podczas uroczystej
mszy $w. na oltarzu polowym 13 wrzesnia 1997 roku. Podczas liturgii kard.
Franciszek Macharski w asy$cie 6 biskupéw oraz prawie 200 kaplanéw za-
konnych i diecezjalnych oraz licznych rzesz parafian i pielgrzyméw dokonat
koronacji stynacej taskami figury Pani z Fatimy. Nastepnie rozpoczelo si¢
tradycyjne, calonocne czuwanie fatimskie?. W 2001 roku Polska Prowingja
Salwatorianéw obchodzita 100. rocznice pracy apostolskiej w Polsce. Cen-
tralne uroczystoéci z udziatem Prymasa Polski odbyly si¢ w czasie czuwania
fatimskiego w dniach 1213 maja 2001 roku w Trzebini*. W ostatnich latach
tradycja stalo si¢ zapraszanie biskupéw z Katowic i Krakowa do uczestnictwa
w czuwaniach fatimskich oraz przewodniczenia uroczystej mszy $w. sprawo-
wanej o godz. 21.00.

Wychodzac naprzeciw potrzebom wspélczesnego cztowieka, oprécz po-
shugi spowiednikéw w czasie czuwan fatimskich, wspdlnota salwatorianiska
z Trzebini — poczawszy od 2011 roku — rozpoczeta tzw. noce konfesjonatéw.
W kazdy Wielki Czwartek i Wielki Piatek, w godz. 20.00-02.00, rzesze pa-
rafian i pielgrzyméw maja mozliwos¢ skorzystania z sakramentu pokuty i po-
jednania. W 2012 roku salwatorianie, za zgoda kard. Stanistawa Dziwisza,
rozpoczeli starania o nadanie trzebinskiej $wiatyni tytulu bazyliki mniejszej.
Pozytywna decyzja Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw

# Tamze, 7.2.0, Dekret erygujacy sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej z dnia 13
maja 1997 r.

“ Tamze, 7.2.8, Koronacja figury MB Fatimskiej 13 wrze$nia 1997 .

* Tamze, Pozwolenie Kongregacji Kultu Bozego udzielone kard. F. Macharskiemu na
ukoronowanie figury Matki Bozej z Fatimy z dnia 9 wrze$nia 1996 r.

4 Tamze, Poswiecenie korony przez Jana Pawla IT dnia 8 czerwca 1997 .

# Tamze, Uroczysto$¢ koronacji figury Matki Bozej Fatimskiej, Trzebinia 1997.

“ Tamze, 7.2.6, 100 lat pracy apostolskiej Salwatorianéw w Polsce.
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31 stycznia 2013 roku® stafa sie ukoronowaniem wieloletniej postugi pokoleri
ksiezy i braci salwatorianéw w stuzbie gloszenia or¢dzia Madonny z Fatimy.
W zwigzku z nadaniem tytutu bazyliki mniejszej kustosz sanktuarium ks. Piotr
Zydek SDS podjat si¢ od czerwca 2013 roku zobowiazan plynacych z tego
zaszczytu. Wprowadzono wieczystg adoracje Najswigtszego Sakramentu w ka-
plicy MB Fatimskiej, wprowadzono praktyke statego konfesjonatu, a takie na
frontonie bazyliki umieszczono herb papieski.

Trzeba wspomnie¢ o bolesnym incydencie, ktéry mial miejsce w nocy
z 7/8 czerwca 2013 roku. Wéwczas to miala miejsce profanacja figury MB
Fatimskiej oraz préba kradziezy korony papieskiej. Po renowacji czgsciowo
zniszczonej figury oraz korony 21 lipca 2013 roku dokonano poswigcenia figury
MB Fatimskiej oraz korony papieskiej.

IV. Zaangazowanie innych wspélnot salwatoriasiskich w gloszenie
oredzia z Fatimy

Omawiajac wkiad Polskiej Prowincji Salwatorianéw w promocje ore-
dzia z Fatimy, rozpocz¢lismy od Trzebini. Trzeba przyznad, ze mimo ofiarnej
postugi wielu ksi¢zy i braci salwatorianéw postugujacych w tym miejscu, w
czuwania fatimskie zaangazowanych bylo réwniez wielu wpélbraci z innych
doméw salwatoriariskich. Dlatego nie dziwi fakt, ze nabozeristwa fatimskie
byly kultywowane takze w innych miejscach, gdzie pracowali salwatorianie.
Juz 10 lat po rozpoczeciu spotkan fatimskich w Trzebini idea ta zostata podjeta
przez wspélbraci postugujacych w Merrillville w USA. W 1960 roku w parku
klasztornym powstala kaplica fatimska. Zostala zbudowana ze sktadek do-
brodziejéw salwatorianiskich i zostala poswigcona 29 maja 1960 roku przez
bpa Andrzeja Grutke, ordynariusza Gary™. Nabozenstwa fatimskie w jezyku
polskim rozpoczeto w 1961 roku i trwaja one do dnia dzisiejszego. Od same-
go poczatku salwatorianie zadbali o promocje¢ swojego apostolatu poprzez
wydawnictwa i foldery informacyjne’’. Poczatkowo nabozeristwa odbywaly
si¢ kazdego 13. dnia miesigca od maja do pazdziernika. Nast¢pnie na prosbe
uczestnikéw przesunicto je na najblizszq niedziele po 13. dniu miesigca. Pro-

4 APT, Dekret Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Prot.
N. 623/12/L z dnia 31 stycznia 2013 r.

0 APSK, Srebrny Jubileusz Polskiego Domu Misyjnego Ojcéw Salwatorianéw Gary,
Indiana (USA), Gary 1963.

! Tamze, A. Wroniski, Polskie wieczory fatimskie, Gary 1963.
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gram tych nabozeristw odpowiadal wezwaniu Maryi do modlitwy rézafdcowej
oraz prakeyk pokutnych. Poczatkowo uczestnikami byla garstka miejscowej
Polonii i dobrodzieje salwatoriafiscy. W latach 70. XX wieku, dzigki aktywnej
akgji promocyjnej liczba uczestnikéw czuwan fatimskich w Merrillville siegata
okolo 1000 0s6b. A wsréd nich byli, oprécz Polakdéw, réwniez: Stowacy, Chor-
waci i Whosi dojezdzajacy z okolic Gary, Chicago, Hammond i Cleveland*.
Aby wzbogaci¢ przezywanie wieczoréw fatimskich, wokét kaplicy zbudowano
stacje drogi krzyzowej oraz tajemnic rézaficowych, ktére pomagaja w skupie-
niu i refleksji*.

Kolejnym miejscem postugi salwatorianéw, gdzie rozwijali kult Madonny
z Fatimy, byla parafia $w. Brata Alberta w Elblagu. Z inicjatywy ks. probosz-
cza Tadeusza Soltysa SDS w 1985 roku rozpoczeto starania o zainicjowanie
nabozenistw fatimskich w Elblagu. W sierpniu tego roku zaméwiono obraz
Matki Bozej Fatimskiej u artysty malarza Jézefa Lapinskiego, ktéry ukon-
czyl swoje dzielo w marcu 1986 roku. Rame obrazu oraz feretron wykonat
rzezbiarz z Wejherowa. Pierwsze nabozefstwo fatimskie zostalo odprawione
3 maja 1986 roku. Woéwczas to prowincjal ks. Seweryn Klaput SDS poswigcit
obraz, a sekretarz prowincjalny ks. Ignacy Pawlus wyglosit homili¢ podczas
mszy $w. Nabozeistwo rozpoczgto o godz. 18.00, a zakoriczono mszg $w.
o pétnocy. Program zawieral rézaniec, procesje¢ oraz akcenty pokutne. Dzigki
akgji informacyjnej nabozenstwa te gromadzily duza liczbe parafian oraz gosci
z okolicznych miejscowosci*®.

W 1995 roku ks. Jan Dragosz SDS, superior domu zakonnego w Mi-
kuszowicach Slaskich, zapoczatkowal nabozeristwa fatimskie w miejscowej
parafii NMP Krélowej Swiata. Do gloszenia kultu Madonny z Fatimy przy-
czynil si¢ takze postugujacy wéwczas w tej wspélnocie ks. Marian Papiernik
SDS, wieloletni misjonarz i rekolekcjonista ludowy”. Nie bez znaczenia byt
fake, iz obaj ci salwatorianie postugiwali wezesniej w sanktuarium fatimskim
w Trzebini, gdzie aktywnie uczestniczyli w gloszeniu oredzia z Cova da Iria.

52 E. Wanat, Nabozerstwa Fatimskie, s. 328-330.

>3 B. Jakubiec, Sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej w Merrillville, Krakéw —
Merrillville 1996, s. 30-38.

> Archiwum Parafii $w. Brata Alberta w Elblagu, Kronika Salwatorianéw w Elblggu,
s. 24-26.

> P Ryba, Parafia Najswietszej Maryi Panny Krdlowej Swiata w Mikuszowicach
Slaskich, Krakéw 2007, s. 198.
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Pierwsze czuwanie fatimskie miato miejsce 14 maja 1995 roku’®. Dnia 13 maja
1998 roku podczas czuwania fatimskiego uroczyscie poswiecono figure Matki
Bozej Fatimskiej. Zostala ona ufundowana dla mikuszowickiej wspdlnoty
parafialnej przez paristwa Lucje i Czestawa Nyczéw’”. Od 2004 roku nabozen-
stwa fatimskie odbywajg si¢ 13. dnia kazdego miesiaca wedtug nastgpujacego
programu: rézaniec (lub droga krzyzowa), msza §w. z homilig, procesja z figura
wokot kosciola, czuwanie modlitewne z Apelem jasnogérskim o godz. 21.00.
Kazdego roku nabozeristwa prowadzi ten sam kaptan®.

Réwniez wspélnota salwatorianéw w Trzebnicy przyczynila si¢ do propa-
gowania oredzia fatimskiego. Czuwania fatimskie w parafii $w. Bardomieja
Apostola i $w. Jadwigi Slaskiej zainicjowat ks. Jan Dragosz SDS w 1996 roku.
Poczatkowo byly one zwigzane z kosciotem pw. $w. Piotra w Trzebnicy. Po
podziale parafii w 1999 roku sa kontynuowane w bazylice $w. Jadwigi. Nabo-
zenistwa odprawiane s3 13. dnia kazdego miesigca od maja do pazdziernika.
Program wyglada nastepujaco: msza §w. o godz. 18.30, a nastgpnie procesja
z figura Matki Bozej do oltarzy maryjnych w bazylice, przy ktérych odmawia
si¢ kolejne tajemnice rézarica. Program ten ulegat zmianom, poniewaz w po-
czatkowym okresie tajemnice rézarica odmawiano rano, w potudnie i wieczo-
rem. Dnia 8 grudnia 2001 roku odbyta si¢ uroczysta intronizacja figury Matki
Bozej przywiezionej przez ks. Jana Dragosza SDS z Fatimy™.

Trzeba takze wspomnie¢ o nabozeristwach fatimskich, ktére zostaly zaini-
cjowane w parafii Najswigtszego Serca Pana Jezusa w Krzyzu Wielkopolskim
oraz w parafii $w. Judy Tadeusza i $w. Antoniego w Obornikach Slaskich.

Obchodzac setng rocznicg objawiert maryjnych w Fatimie i patrzac z per-
spektywy 67 lat trwajacej nieustannie, w domach zakonnych i parafiach pro-
wadzonych przez cztonkéw Polskiej Prowingji Salwatorianéw, modlitwy oraz
postugi sakramentalnej w konfesjonale, nalezy doceni¢ wktad i ogromne za-
angazowanie wielu pokolen ksiezy i braci salwatorianéw w gloszenie ciggle
aktualnego wezwania Maryi do modlitwy rézaricowej oraz prakeyk pokutnych
i wynagradzania Bogu za grzechy calego swiata.

5 Archiwum Parafii NMP Krélowej Swiata w Mikuszowicach Slaskich, Kronika
parafialna, t. IIL, s. 169.

7 Tamze, t. IV, s. 85.

>8 Relacja ks. B. Cwynara SDS z dnia 21 stycznia 2016 r.

%% Relacja ks. Jerzego Olszéwki SDS z dnia 10 lutego 2016 r.
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THE POLISH SALVATORIAN PROVINCE IN THE SERVICE OF
PROMOTING THE MESSAGE OF OUR LADY OF FATIMA

Summary

100 years after the apparitions at Fatima, we have an opportunity to look at the
development of the cult of the Madonna of Fatima in Poland. An important role in
promoting the messages of the Cova da Iria was played by Salvatorians. On May 13,
1950, Fr. Stanislaw Szarek SDS began the services of Fatima in the first Salvatorian
religious house in Poland, in Trzebinia. After Turza, in Upper Silesia, this was the sec-
ond Centre of worship of the Lady of Fatima in Poland. From the very beginning the
Nights of Fatima were an encouragement to the recitation of the Rosary and were of
penitential character. The dynamic development of the service of Fatima in Trzebinia,
became an impulse for organizing services in the spirit of Fatima in the Salvatorian
and diocesan parishes at home and abroad. This study presents the contribution of
the Polish Salvatorians’ Province to the development and promotion of the message
of the Virgin Mary of Fatima.

Slowa kluczowe:
Objawienia Fatimskie, salwatorianie, Trzebinia, Polska Prowincja Salwatorianéw.

Key words:
Fatima, salvatorians, Trzebinia, Polish Salvatorian Province.
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URrszurLa MAZURCZAK

= Pickno Maryi — wizje mistyczne — sztuka.
Turza Slaska — $laska Fatima: kult
i wyobrazenia Matki Bozej Fatimskiej

Sztuka religijna wyznacza szeroki horyzont znaczeni i zobowigzani dlate-
go, ze jest sztuka ,obrazujaca tresci okreslonej doktryny religijnej w sposéb
zgodny z tq doktryng”'. W sztuce tej zawarty jest zapis wiedzy, racjonalnego
poznawania i do§wiadczania religijnego cztowieka. W rézny sposéb sztuka po-
dejmuje réwniez indywidualne i spontaniczne odwzorowanie doswiadczenia
religijnego®. Pickno w sztuce religijnej jest nieodfacznym komponentem jed-
nosci Prawdy, Dobra i Pickna. Oddzielenie tych wartosci w dazeniu do wol-
nosci tworczej i wyobrazni indywidualnej artysty, a tym samym dowolnosci,
moze niebezpiecznie przeradzaé sie¢ w czysty estetyzm, co za$ najgorsze, moze
wej$¢ w wizje anty- jako ,czysty ruch w nieznane pi¢kno™. W badaniach
sztuki religijnej podejmowanych przez historykéw sztuki rozwinigte zostaly
studia nad tre§ciami zawartymi w dzietach oraz nad forma porzadkowana
przez badaczy wedlug historycznych kryteriéw, znanych w sztuce jako style.
Artystyczny kunszt, wykonawstwo, obrébka, kosztowno$¢ materiatu to $rodki

Prof. dr hab. Urszura Mazurczak — pracownik Katedry Historii Sztuki Srednio-
wiecznej i Nowozytnej w Instytucie Historii Sztuki KUL; e-mail: ursmaz@kul.lublin.pl.

YH. Kieres, Sztuka religijna — religijnosé sztuki, w: Filozofia o religii. Prace dedykowane
Siostrze Profesor Zofii Jézefie Zdybickiej, red. W. Diubacz, Lublin 2009, s. 218.

2 Tamze, s. 220.

> H. Kieres, Spdr o sztuke, Lublin 1996, passim.
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niezbedne do uzyskania konicowego efektu dziela sztuki, picknie ukazujacego
religijne postaci i ich sens.

W analizach filozoficzno-teologicznych, z ktérych wyodrebniono estetyke
i teorie sztuki religijnej, podejmowane jest pytanie o pickno metafizyczne
i duchowe, wynikajace z istoty os6b Boskich i $wietych, z jednosci Prawdy
i Dobra. Mialo ono przekazywa¢ odbiorcy wartosci duchowe. Zagadnienie to
jest bardzo ztozone. Nas interesuje problem odwzorowania wizji pigkna Maryi,
ktére wynika z istoty Osoby przepowiadanej w Biblii, za$ realnej w historycz-
nym przekazie Ewangelii. Wyobrazenia Maryi w sztuce wymagaly zatwier-
dzen dogmatéw soborowych, aby w obawie przed zbytnim utozsamieniem
z boginiami nie wprowadza¢ do przedstawien Madonny ich nadmiernego
pickna zmystowego. Jednoczesnie wlasnie maryjne pickno stato si¢ w tek-
stach, wyobrazni religijnej wiernych i w sztuce niemal paradygmatem picknej,
zmystowo wyobrazalnej postaci. Dlatego wyobrazenia Maryi Panny starano
si¢ odnosi¢ do $wictosci Bozego wybranstwa i dziewiczego narodzenia Syna
Bozego, zapowiedzianych w Biblii. Zmystowe pickno okreslato wzér cnée
duchowych pickna ciala i duszy, ktére znajdywaly potwierdzenie w testach
biblijnych, apokryfach i w liturgii. Maryjna religijno$¢ rozwijala wyobraznie
w obrebie nacji, grup religijnych i kunsztu artystycznego. Sztuka przekazala
réznorodne sposoby wizualnego unaoczniania pickna Maryi, opiewanego naj-
pierw w tekstach, a nastgpnie przekazanego w sztukach plastycznych. Pigkno
opisane — pickno wyobrazone bez watpienia musiato postugiwac¢ si¢ jezykiem
rzeczy widzialnych, dlatego pozostawalo w stalej osmozie pomiedzy picknem
transcendentnym a materialnym, pomigdzy boskim a ludzkim, pomiedzy
niebianiskim a ziemskim.

Ten niepokéj o pickno boskie, ktére ma by¢ oddane w unaocznieniach
materialnych, tworzonych ludzkimi dfofimi, znalazt zlagodzenie w toposie
acheiropoietoi, wizerunkach cudownych ,nie ludzka reka uczynionych”. Juz
we wezesnych wiekach chrzescijanistwa staly si¢ one autentycznym przeka-
zem $wigtosci wizerunku Chrystusa i Najswigtszej Maryi Panny, ktére jako
acheiropoietoi spelnialy funkcje relikwii Postaci Boskich?. Wszak one réwniez
musialy by¢ poddane materialnej wizualizacji. Do tego gatunku obrazéw
dolacza przykladowo juz w nowozytnych czasach utrwalany wizerunek Maryi
Panny z Guadalupe, odbity na plaszczu Juana. Uzmystowienie ludzkiemu

* J. Guitton, La Vierge Marie, Paris 1949 (polski przekt. Warszawa 1956, s. 267);
H. Belting, Obraz i kult. Historia obrazu przed epokq szituki, Gdaisk 2010.
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wzrokowi obrazéw $wigtych kieruje do wiernych podstawowe przestanie Praw-
dy i Dobra, a nazwa Prawdziwe Oblicze stanowi o jego semantycznej istocie
réwniez w prezentacji popiersia lub calej postaci. W tym rozumieniu pigkno
jest identyczne z prawdg i dobrem przekazywanymi w zrédtach biblijnych.
Ostateczng racja obrazéw Maryi w sztuce byly wyobrazenia Najswigtszej Ma-
ryi Panny z Synem jako Matki Syna Bozego — 7heotokos. One tez zdominowaly
sens obrazéw zaréwno narracyjnych, ukazujacych zdarzenia z zycia Chrystusa
i Maryi, jak i reprezentacyjnych, pozahistorycznych. Pickno wynikalo z istoty
wybraristwa i $wigto$ci Maryi. Zewnetrzny, cielesny wyglad Maryi nie zostat
jednak jasno przekazany, a tym bardziej opisany’. Teologiczne interpretacje,
dociekania mariologdéw, tudziez potrzeba wiernych stworzyly obrazy Maryi
niezwyklej, Oblubienicy Boga o nadziemskiej urodzie. Natomiast w tekstach
ewangelistéw, zwlaszcza §w. Lukasza, Maryja jest Niewiastg pokorng, skrom-
ng, cicha, zwyczajng (Lk 1,48; 2,19)°. W niekedrych hipotezach dotyczacych
zewnetrznego wygladu Maryi podkreslano pickno duchowe, a jego zmystowe
urzeczywistnienie byto picknem ukrytym dla ludzkich oczu. Maryja jako wzér
cndt byta pojmowana wiasnie w przecigtnosci, zwyczajnosci, prostocie, Jej zas
nadziemska uroda jasniala $wiattoécia pickna moralnego i religijnego. Bedac
najpickniejsza z niewiast na ziemi, w widzeniu duchowym postrzegana jest
jako ikona Boga i tylko Bég mitujacy przyobleka Jej zwyczajnos¢ w pickno
nadzwyczajne’.

Wraz z zagadnieniem pickna zmystowego Maryi pojawialo si¢ w rozwaza-
niach teologicznych pytanie o Jej wiek, zwlaszcza w czasie zwiastowania, po-
tem Bozego narodzenia (przypuszcza sig, ze pomiedzy 12. a 16. rokiem zycia),
dociekano takze wieku Maryi w momencie $mierci Chrystusa oraz $mierci
Maryi (42—46 lat)®. Prébowano w ten sposéb przyblizy¢ wiernym Jej wyglad
w poszczegblnych momentach zycia zaréwno Chrystusa, jak i Jej same;.

Mimo braku rzeczywistych opiséw Matki Bozej utrwalily si¢ wzorce Jej
picknego wygladu w momentach zwiazanych z poczatkiem historii zbawienia
oraz z natura Maryi jako Niepokalanie Poczetej. Wizualizacje te wspomagane
byly tekstami biblijnymi, w ktérych odczytywano zapowiedz pickna Maryi
na podstawie opisanego pickna kobiecego. Bardzo pickna byla Rebeka, zona
Izaaka (Rdz 26,7), i Rachela, ktérej pickno dostrzezone zostalo w milej po-

> C.S. Bartnik, Matka Boza, Lublin 2012, s. 121.
¢ Tamze, s 122.
7 Tamze, s. 123.
8 Tamze, s. 122.
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wierzchownosci (Rdz 29,17). Bezposrednio do Maryi odniesiono pickno kré-
lowej Waszti w koronie krélewskiej; uroda jej odznaczata si¢ mitym wygladem
(Est 1,11). Mistyczna egzegeza Pie$ni nad Pie$niami, szczegblnie rozwinigta
w teologii maryjnej, ztaczona zostala z istota duchowego i zmystowego pick-
na Maryi (por. Pnp 1,155 2,10, 13; 4,1-7; 6,4-10; 7,2-7). Religijne i teologiczne
pickno zmystowe Maryi poréwnywano do pickna przyrody ziemi, zwlaszcza
g6r Libanu (Pwt 3,255 Ez 13,9-14) i kwiatéw. W ten sposéb poprzez metafory
widzianych rzeczy picknych podkreslano nadzmystowe pickno.

Pickno Maryi, ukazywane w sztuce, opierano gtéwnie na tekstach bi-
blijnych, ale tez byto ksztaltowane zgodnie z historycznym przedstawianiem
pickna kobiecego w poszczeg6lnych epokach, ubogaconego ubiorami, rekwi-
zytami, klejnotami, przyroda kwiatéw, drzew, gér, zjawiskami kosmicznymi.
Istotny byt dobér artystycznych $rodkéw, zwhaszcza pigmentéw, ktérymi
wypracowywano materialne pickno wizerunku. Cechy te jednak nalezaly do
kategorii dodanej, a nie wynikajacej z istoty prezentowanej postaci. Takimi
dodanymi elementami byly np. szyte specjalnie dla Maryi bogate suknie, wy-
konywane korony, bizuteria, w ktére ubierano figury lub ktére naktadano na
wizerunki. Pomimo zatem dogmatycznego paradygmatu wyobrazenia Maryi
jako Dobra i Prawdy, Pickna transcendentnego, w dazeniach i $wiadomosci
artystycznej potrzeba zmystowego unaocznienia pickna nie byla drugoplano-
wa. Zgodnie z dogmatyka Kosciota sposéb przedstawienia Maryi odpowiadat
subiektywnym wyobrazeniom i odczuciom, pochodzit z obszaru decorum
réznie rozumianego w okreslonych kregach odbiorcéw. Odstaniane jedynie we
fragmentach pickne cialo: twarz, typ fizjonomii, dlonie, odnoszono do calej
postaci, unaocznianej w szatach, insygniach wladzy, diademach, koronach.

Szczegblne znaczenie w uzmystowieniu fizycznego pickna Matki Bozej
mialy wyobrazenia Maryi Niepokalanie Poczetej, znanej w ikonografii powsta-
tej na podstawie traktatéw i nabozeristw krzewionych przez mistykéw i filozo-
féw: Raymunda Lullusa (1232-1315) oraz Dunsa Szkota (f 1308), zwanych im-
maculistam?’. Jezyk opisu Maryi Niepokalanej nie znajduje oparcia w prostej,
historycznej narracji nastgpstwa czasu i miejsca akgji, jest skondensowanym

? S.C. Napidrkowski, A. Sikorski, Maryjny wymiar duchowosci chrzescijariskiej, w:
Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka, J. Misiurek, A.J. Nowak, M. Chmielewski,
Lublin 1993, s. 366-375; S.M. Cecchin, Aktualnos¢ i problemy mariologii bt. Jana Dunsa
Szkota, w: Blogostawiony Jan Duns Szkor 1308-2008. Materiaty Migdzynarodowego
Sympozjum Jubileuszowego z okazji 700-lecia smierci bt Jana Dunsa Szkota, Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11, 8-10 kwietnia 2008, red. E.I. Zieliriski, R. Majeran,
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zbiorem przymiotéw i cné, ktdre wyrazaja dociekania filozoficzne, zwlaszcza
metafizyczne, oraz poetyckie metafory.

Specyficzng hermeneutyke jezyka wizji rozwingly wyobrazenia Maryi bez
Dziecigtka poza narracjg ewangelicznych zdarzeni. Jako Niepokalanie Poczeta,
ukazywana w momencie unoszenia si¢ do nieba, rozpowszechniona zostata
najwczesniej w sztuce wloskiej, zwlaszcza malarstwie sienenskim XIV i XV
wieku'®. Zatwierdzenie $wigta Niepokalanego Poczecia Maryi przez papie-
za Sykstusa IV w konstytucji apostolskiej Cum praexcelsa w roku 1476 dato
prawdziwy rozkwit wyobrazen pigcknej Maryi w renesansowej sztuce wlo-
skiej, wykorzystujacej doskonate $rodki artystyczne zaréwno w malarstwie, jak
i w rzezbie dla uzyskania efektu pickna zmystowego Dziewicy unoszacej si¢
w niebiosach, w glorii aniotéw i $wictych, nierzadko przyjmowanej do nieba
przez Boga Ojca. Lacznos¢ z Poczeciem Dziewiczym Syna ukazal w swoim
obrazie artysta zwiazany z warsztatem Pinturicchia (Concezione della Vergine
1510, Sztokholm, Muzeum Narodowe), przedstawiajac unoszaca si¢ do nieba
Maryje jako brzemienna. Maryja Immaculata Conceptio byta wszak u pod-
staw wszelkich rozwazani o zbawieniu w Jezusie Chrystusie podejmowanych
w chrzedcijaistwie; byta poczatkiem cudu Boskich narodzin Syna. W narracji
scenicznej wydarzen opisy tekstéw w znacznym stopniu inspirowaly artystycz-
ny przekaz wizualny. Pickno rozumiano jako artystyczny komponent. W re-
prezentacyjnych, pozahistorycznych wyobrazeniach Maryi jako Zota Pulchra,
jako Niepokalanie Pocz¢ta, Dobro zostalo zjednoczone z Picknem w swojej
istocie Boskiego Poczecia.

Pickno zmystowe, duchowe i pickno samo w sobie wlaczone zostalo do
istoty poczatku i przyczyny zbawienia. Mistyczne teksty teologéw odnosity
pickno Maryi do pickna wyrazonego w stowach: ,Cala pickna jestes, przyja-
ciétko moja, i nie ma w tobie skazy” (Pnp 4,7). Maryi Dziewicy z Nazaretu
przypisano metafory $wiatta-storica, blasku, barw zorzy: ,Kimze jest ta, ktéra
$wieci z wysoka jak zorza, pickna jak ksiezyc, jasniejaca jak stonce...” (Pnp
6,10). Maryja w tym rozumieniu nie wprowadza pickna akcydentalnego,
ale sama jest Picknem. Artysci podjeli wysitki, aby ukazaé w sposéb wizual-

Lublin 2010, s. 587-600; S.C. Napiérkowski, Doctor Marianus, w: Blogostawiony Jan
Duns Szkot, s. 601-621; C.S. Bartnik, Matka Boza, s. 126.

10" Szczegdlowy analize obrazéw prezentuje najnowsze studium V. Francia Splendore
di Bellezza. Liconografia dell Tmmacolata Concezione nella pittura rinascimentale italiana
(Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana 2004, rozdz. V: Primo modello iconografico
dell Immacolata Concezione ,, Tota Pulchra”, s. 101-147).
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ny, $rodkami materialnymi, niematerialne, duchowe pickno Maryi. Oprécz
autoréw Biblii podstawowym medium byl jezyk poetyckiej wizji, ktdry legh
u podstawy wizualizacji Pigknej Pani z objawien. Bogata, poetycka metaforyka
pickna Maryi bynajmniej nie byla czysta fantastyka, basniows fikcja! Szczegé-
fowe studia tekstéw z zakresu mistyki biblijnej i teologicznej potwierdzaja, ze
pickno Maryi w tym kontekscie pojmowane bylo jako integralna cz¢s¢ Dobra
i Prawdy, ktdre poteguja dogmat wcielenia, znany jako obrazy 7heorokos,
utrwalony w sztuce. Wizje pickna Maryi, ujete w formie modlitewnej kon-
templacji, takze wyspiewanej, przekazal $w. Bernard z Clairvaux, ktéry opisat
i zinterpretowal sens réznych przedstawien, réwniez Maryi apokaliptycznej,
otoczonej $wiatlem i blaskiem dwunastu gwiazd. Wskazal na dwanascie przy-
wilejéw lfask, ktére w sposéb szczegblny zdobig Maryje. ,,Oto odkrywamy
przywilej nieba, przywileje ciala, przywileje serca...”'!; , Jezeli za$ troistg liczbe
pomnozymy w czwornaséb, bedziemy pono¢ mieli gwiazd dwanascie, ktéremi
jasnieje korona naszej Krélowej na caly swiat™'%.

Dla mistyka naturg ciala Maryi jest blask Boga, w ktérym zanurzona
byta Maryja od momentu Jej narodzin, przybycia Gabriela, zwiastowania.
W niewyslowionym blasku, bez obciazenia cierpieniem rodzi Syna. Maryja
promienieje swoim dziewictwem, jasnieje blaskiem tagodnosci i wstydliwo-
$ci®?. Swiety Bernard w swojej teorii mistycznej uznaje mozliwo$¢ dojécia do
poznania absolutnego Pickna dzigki fasce Boga. Moze si¢ to dokona¢ w drodze
anagogicznego wznoszenia si¢ na szczyt pigkna, gdzie tronuje Maryja jako czy-
ste Pickno. Zatem istota Maryi jest Pickno w tej samej randze co Niepokalane
Poczecie. Maryja jest gwiazdg jasniejaca promieniami, kedre przenikajg ziemig
i podziemia, ogrzewaja dusze. Autor, opisujac pickno Maryi w kategoriach
Slicznosci — ,,Bedzie pozadal krél §licznosci twojej” — nawiazuje do Ps 44,11-12.
Mistyk zna moc biblijnych stéw o picknie jako ,licznej” koronie w rekach
Boga. W kregu surowej reguly cysterskiej Bernarda z Clairvaux rozmyslano,
$piewano o Boskim, niebiaskim pi¢knie Maryi, bedacym cecha natury i cnét
kobiety. Ten ascetyczny filozof i mistyk postuguje si¢ terminem suavite, ozna-
czajacym tagodnos¢, stodycz, wdzigk, delikatnosc.

"' Swiety Bernard opat i doktor Koéciota, Kazania o Najsw. Marji Pannie, z Yacitiskiego
tlum. i zaopatrzyt stowem ks. dr I. Bobicz, Kielce 1924, s. 116.

12 Tamze.

3 Tamze, passim.
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W swojej wizji ,,drogi” Maryi do nieba wprowadza §w. Bernard przymioty
Matki Bozej: Tota Pulchra, De Perpetua Virginitate*. Opisujac wniebowziecie
Maryi i chwale w niebie, postugujac si¢ ziemskimi ideatami kobiecego wygladu,
jak np. ,mite wejrzenie”, ,,pogodne oblicze”, ,radosne objecie przez Syna”, po-
catunki skfadane na ustach Niemowlecia, widzi Maryje promieniujgca niewy-
mowng radoscia, szczgsliwoscia pocatunkdw, ktére przyjeta od Syna w niebie,
co jest nawigzaniem do tekstu: ,Niech mnie pocaluje pocatowaniem ust swo-
ich” (Pnp 1,2)". Pigkno jest radoscia, szczgsciem, jest wzniostym stanem ducha.

Poetyckim jezykiem przezy¢ mistycznych opiewal Dante Alighieri nad-
ziemskie pickno Maryi w Boskiej komedii, postugujac si¢ widzialnym pick-
nem cial niebieskich i przyrody ziemi stworzonej przez Boga'. Poeta znat
ikony oraz wyobrazenia narracyjne z postacia Maryi w malarstwie w Rzymie,
Florencji, Padwie, jednak poetyckie obrazy wizyjne Matki Bozej stworzyl
ponad wyobrazeniami zmystowymi i materialnymi sztuki. Pomimo zbieznosci
tematycznej z ikonografig w sztuce, np. Koronacji Maryi, Maryi w Chwale
oraz Niepokalanie Poczetej, jezyk mistyki Dantego i jego wizja Maryi zawarta
w piesni XXXI nie jest mozliwa w bezposrednim poréwnaniu z obrazami
malowanymi. Istotny jest réwniez fakt, ze funkcja poezji i sztuk, zwlaszcza
plastycznych, w czasach Dantego byla na przeciwleglych biegunach.

Bogaty jezyk Dantego i mistyka Raju przekraczaly zadania dydaktyczne;
poemat nie byt skierowany do popularnego odbiorcy, wrecz przeciwnie —
do wysublimowanego uczonego. Jego bogactwo wynika z geniuszu poety
i z ogromnej wiedzy, znajomosci pism antycznych i chrzescijanskich, ktére
rozwingly jego myslenie, jego inteleke i jego dusze. Do autoréw szczegélnie
wybranych nalezal $w. Bernard z Clairvaux. To jego uczynil poeta swoim
przewodnikiem w XXXI Pie$ni, skierowal jego spojrzenie ku najwyzszej cze-
$ci nieba, gdzie jest miejsce chwaly Matki Bozej. Pickno najwyzszego kregu
nieba, w ktérym kréluje Maryja, jest ,Skra Boza”, uémiechem, wdzickiem.
Picknosci, jak stwierdzit, ,s3 zbyt liczne”’. Opiewajace pickno Maryi me-

4 Potwierdzaja to inne traktaty $w. Bernarda z Clairvaux: Super Magnificat, Super
Tota Pulchra, De Perpetua, Virginitate Sanctae Mariae. Sw. Bernard z Clairvaux, O mifosci
Boga. De Diligendo Deo, dum. W. Pelc, Paryz 1988, s. 7.

15 Tamze, s. 87

!¢ Pani Profesor Marii Maslance-Soro, wybitnej badaczce i znawczyni Dantego,
skfadam podzickowanie za inspirujace uwagi udzielone mi w zwiazku z pisanym tekstem.

7" Dante Alighieri, Boska komedia, Piest XXXI, v. 49-52, wydanie wedlug
tlumaczenia E. Por¢bowicza, postowiem i przypisami opatrzyta M. Maslanka-Soro,
Krakéw 2004, s. 455.
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tafory Dantego czerpig bogactwo poréwnani z wizji samego Bernarda, wizji
mistycznej, starotestamentalnej Oblubienicy, Miasta Boga, Domu Boga. Pi¢k-
no Boskie i pickno Maryi s niewyrazalne ludzkim jezykiem, ale z pomoca
przybywa jezyk metafor, ktéry tworzy neologizmy, a z rzeczy widzianych na
niebie i na ziemi, cial niebieskich i przyrody — nowe obrazy. Tworzywem jest
promieniujace, iskrzace $wiatlo, blask stonica, ksi¢zyca, gwiazd, Maryja jest
Réza mistyczna, ktérej pratkami sg $wieci. Widzenie cudnej postaci poprzedza
uczucie leku, tremendum, ktére przepelnia dusze i wznieca w niej pozadanie
poznania, a zarazem nierozumiejacego doswiadczania dynamicznie zmien-
nych obrazéw, wizji, ktérych poeta nie moze zatrzyma¢, znikaja bowiem
jak topniejace platki $niegu w podmuchu wiatru. Pickno Boga nie daje si¢
pozna¢ w ludzkim do$wiadczeniu czasu, wizje pozostaja w Boskim bezczasie,
pozaczasie — wiekuistym constans. Pigkno Boskie jest nieustannym iskrzeniem
w kolistej przestrzeni, w nieustannym odprysku z jednego punktu, ktérego
obwdd ,nigdzie”'®. Dante modli si¢ do Boga, ,aby pozwolit mu przekaza¢
choéby «iskierke» z wizji, ktéra byla ostatecznym celem jego wedréwki”, jak
wyjasnia M. Maslanka-Soro"’.

II

W sanktuarium w Turzy Slaskiej znajduja sie urzekajace swym picknem
wyobrazenia wizji objawien Maryi w Fatimie®.

Niefatwo jest przetozy¢ pickno Maryi, przekazane w jezyku wizji mi-
stycznych i poetyckich metafor, na wizualizacje zmystowe, ktérymi postuguje
si¢ malarstwo i rzezba. O ile klarownym jezykiem pordéwnania sg narracje
o wydarzeniach, ktére przekazuja w logicznym nastepstwie czasu i miejsca
liniowy uktad zdarzen, o tyle wizje stanowia hermeneutyke poréwnywana do
promienistych kregéw ogniskujacych tresci bez liniowego nastepstwa. Obja-
wienia, ktérych doznaly dzieci w dolinie Iria pod Fatima, stanowily widzenia

8 A. Masseron, Dante et Saint Bernard, Paris 1953, rozdz. VIII: Spirituel et
temporel, s. 223-253; G. Poulett, Metamorfozy czasu. Szkice krytyczne, wybér J. Bloniski,
M. Glowinski, Krakéw 1978, s. 334-341.

¥ Dante Alighieri, Boska komedia, s. 464, przyp. 1.

2 W tym miejscu pragne podzickowaé Ksiedzu Proboszczowi i Kustoszowi
Sanktuarium w Turzy Slaskiej Kazimierzowi Czempielowi za okazane zainteresowanie
i zyczliwa pomoc. Panu Stanistawowi Sitkowi serdecznie dzickuje za wykonanie

profesjonalnych fotografii.
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zmystowe i mistyczne, ale nie materialne. Ranga i rola objawient Maryjnych
wyjasnione zostaly przez teologéw; nie maja one uzupelni¢ Ewangelii, lecz
~przywola¢ Maryje przed nasze widzace oczy i nasze slyszace uszy”*'. Niema-
terialne wizje musialy by¢ ujete w ludzkim jezyku, ktéry mégt by¢ podstawa
wyobrazen plastycznych. Obrazy-wizje nie byly poprzedzone tekstem, one
dopiero teksty inicjowaly. Sq w innym porzadku anizeli tradycyjne wizualiza-
cje: pismo — tekst — obraz. Te ,zywe obrazy” z szeciu wizji Maryi mialy swdj
pierwotny przekaz ustny, a nastgpnie byly spisywane przez s. Lucje, stanowily
jezykowa tkanke dla wyobrazen wizualnych, utrwalonych w materii malarskiej
lub w rzezbie.

Spotkanie z Pigkna Panig bylo pierwszym przezyciem mistycznym dzieci
z Fatimy, ktére, zanim poznaly imig i prosby Maryi, owladnicte zostaly niezna-
nym im do tej pory doswiadczeniem Pickna, a jednoczesnie uslyszaly kojacy
glos ,Nie bojcie si¢”**. Pickno i rado$¢ zawtadnely dzie¢mi tak gleboko, iz staly
si¢ wazniejsze anizeli wola rodzicéw. Blogostawiona Hiacynta nie chciata i§¢
z rodzicami w dniu 13 czerwca do parafialnego kosciola na uroczystosci $w.
Antoniego, patrona parafii w Fatimie, poniewaz, jak wyznala, ,,Pani jest pick-
niejsza”, choé¢ nie potrafita widzianego pigkna uargumentowaé konkretnymi
cechami®.

Objawienia w Cova da Iria, niegasnace w zainteresowaniach religijnych,
historycznych, teologicznych, duchowosci maryjnej, takze dziejowych, pozo-
stawily pokazna literature, a nade wszystko rozpowszechniony kult, ktéry ma
swoje wsparcie w wyobrazeniach w sztuce. Interesuje nas w tym artykule do-
$wiadczenie pigkna Maryi Fatimskiej w objawieniach przelozonych na pigckno
formy sztuki, ktéra w tym motywie wyobrazenia maryjnego zdominowana
zostala przez rzezbe. Jednym z pierwszych wyobrazeni byta korygowana przez
s. Lucje statua wykonana dla Kaplicy Objawiert w Fatimie. Ten model stat
si¢ wzorcowy dla niezliczonej grupy rzezb rozpowszechnionych na $wiecie
i w Polsce jako Maryja Fatimska*.

2! R. Laurentin, Wipdtczesne objawienia Najswietszej Maryi Panny, Gdansk 1995,
s. 25.

22 Korzystam z opracowani opiséw wizji: J. Drozd, Orgdzie Niepokalanej. Historia
objawieti fatimskich, Krakéw 2005; Karmel w Coimbrze, Siostra Maria Lucja od Jezusa
i Niepokalanego Serca. Biografia, Poznan 2014.

» Karmel w Coimbrze, Siostra Maria Lucja.

% Nie zostal opracowany pelny katalog dziet obejmujacy réwniez analize stylistyczno-
porédwnawcza, ani w zakresie sztuki europejskiej, ani polskie;j.
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Nasze rozwazania skupiamy na sanktuarium w Turzy Slaskiej, najstarszym
w Polsce miejscu kultu Matki Bozej Fatimskiej, powstalym tuz po zakoncze-
niu II wojny $wiatowej. Budowe kosciola parafialnego rozpoczeto 12 maja
1947 roku, a dzigki zaangazowaniu ksi¢zy: proboszcza Alfonsa Januszkiewicza,
wikarego Ewalda Kasperczyka z Wodzistawia Slaskiego oraz mieszkancéw,
ukoriczono ja 13 pazdziernika roku 1948. Wéwczas w oltarzu gléwnym umiesz-
czono obraz, dzielo artysty malarza Franciszka Worka z Rupienki niedaleko
Kamesznicy®. Artysta ukazat Matke Boza (2,2 m x 1,35 m) wedlug objawienia
majowego opisanego przez s. Lucje, ubrang w biel, z dtugim rézaricem z perel,
zakofczonym srebrnym krzyzykiem. Po dwudziestu latach wizjonerka opisata
szczegbtowo wyglad Maryi: ,, Gdybym miata namalowac¢ nasza Drogg Pania, to
przedstawitabym Ja w bialej sukni, bardzo prostej w bialym plaszczu, ktéry by
siegat od glowy do stép. Poniewaz za$ nie potrafitabym nigdy przedstawi¢ na
obrazie picknosci Jej 0zdéb, opuscitabym je wszystkie z wyjatkiem picknego
brzegu plaszcza. Obramowanie to jasnialo, jakby bylo promieniem storica™.
Obraz z Turzy Sl. prezentuje znacznie poglebiona tkanke ikonograficzna.
Maryja stoi na obloku, wokédl glowy $wietlista tarcza intensywnego $wiatla
promieniuje w kolorach z6ltym, rézowym i seledynowym, rozswietlajac wokét
ramion i tulowia tonacje bi¢kitu. Niebiariski charakter postaci podkreslaja
dote gwiazdy wokél glowy, tworzace ,wieniec z gwiazd dwunastu” (Ap 12,1).
Swietlista tarcza migoce $wiattem i delikatnymi barwami jutrzenki, rozsuwajac
na prawg i lewg strong geste obloki, ktére skumulowane u stép stanowig pod-
nézek Maryi. Tutaj rozwidlajg si¢ dwie gatazki debu skalnego z delikatnymi
listkami wiosennej zieleni. Obloki rozproszone $wiatlem zorzy i gatazki debu
stanowig optyczne zjawisko realnych rzeczy natury w nierealnej rzeczywistosci.
Waski grunt ziemi, nad ktérg unosi si¢ Maryja, widziany w naroznikach ob-
razu z prawej i z lewej strony, odslania fragment plonacego miasta z ukrytym
w zalomie czolgiem — to pamig¢é niedawno zakoriczonej pozogi wojennej, oraz
widok bazyliki $w. Piotra w Rzymie z kolumnadg Berniniego®”. Maryja stojaca
na obloku unosi si¢ ku gérze, jednoczesnie sklania delikatnie glowe ku ziemi.

» G. Nowitiski, Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Slqskiej, w: Sanktuarium
Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Slgskiej. Koronacja obrazu Matki Bozej Fatimskiej.
Materialy duszpasterskie, Katowice 2004, z. 18, s. 32. O zyciu ksiedza Januszkiewicza
i budowie kosciota zob. tenze, Slgska Fatima w papieskiej koronie, Turza Slaska 2005,
s. 33-36..

% ]. Drozd, Oredzie Niepokalanej, s. 29.

¥ W czasie powstania obrazu nie byla opublikowana trzecia czg$¢ Tajemnicy (zob.
Karmel w Coimbrze, Siostra Maria ucja, s. 301), zatem widok bazyliki §w. Piotra
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Pickne, regularne rysy twarzy, bladoperfowa karnacja oddajg dziewczgcosé,
kt6rg przenika smutek. Twarz okalajg pukle jasnych wloséw opadajacych de-
likatnie na ramiona.

Ubiorem Maryi sa dwie suknie oraz plaszcz. Spodnia suknia z waskimi
rekawami opinajacymi ramiona i nadgarstki jest dluga, opada na stopy, od-
staniajac palce. Dolng cz¢$¢ zdobi szeroka bordiura ztotego haftu tworzacego
ornament drobnych platkéw, ktére posrodku ukladajg si¢ w ksztalt liter AM,
monogramu Ave Maria. Na szczycie tego precyzyjnego ornamentu umieszczo-
na jest korona zwiericzona kulg z krzyzykiem, powyzej gwiazda z czerwonym
wypelnieniem imitujacym kamieni rubinu. Pickny ornament tej prostej sukni
uzmyslawia przymioty i cnoty Maryi znane z modlitw, zwlaszcza z Litanii lo-
retariskiej, oraz tradycyjnych wyobrazeri Maryi Niepokalanie Poczetej, rozpo-
wszechnionych na obrazach, szczegélnie barokowych. Pod szyja suknie spina
oty klejnot w formie rozety, na ramiona natozony jest wydatny, zloty sznur
spicty chwostem. Wyhaftowana korona uwzglednia zaréwno znany motyw
wizualizacji Maryi Krélowej Rézanica $wigtego, jak i fakt uroczystej ceremonii
koronacji figury Maryi Fatimskiej, ktéra miata miejsce 13 pazdziernika 1942
roku na zakoriczenie srebrnego jubileuszu Objawiert w Fatimie®.

Na bogato haftowana sukni¢ Maryja ma nalozona tunike z szerokimi
rekawami, rozcietg z przodu, odstaniajacg haft sukni. Wierzchnim ubiorem
Maryi jest obszerny plaszcz nakrywajacy glowe, opadajacy do st6p, rozchylony
z przodu, odslaniajacy dlonie, przez ktére przewieszony jest dhugi rézaniec
z bialych paciorkéw ze ztotym krzyzykiem. Rézaniec skfada si¢ z wszystkich
trzech tajemnic. Réwniez plaszcz zdobiony jest szeroka bordiurg ztotego haftu,
w formie wici krzewu winnego, przetykanego drobnymi kwiatkami. W dol-
nych naroznikach plaszcza umieszczony zostat ornament w formie gorejacego
plomieniami serca. Ten, zdawaloby si¢, drobny ornament haftu jest istotnym
elementem unaoczniajacym objawienie w Fatimie 13 czerwca, bowiem dzieci
wtedy widzialy, ze ,,Przed prawa dlonig Matki Bozej bylo serce otoczone kol-
cami, ktére zdawaly si¢ w nie wbijac”?.

Obraz Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Sl. ukoronowany zostat w roku
1968 drewniang pozlacana korona, a 13 czerwca 2004 roku odbyta si¢ korona-

w Rzymie jest spéjnym symbolem z palacym si¢ miastem jako reminiscencja wojny
i autorytetu Kosciola.

8 Korona wykonana zostala z bizuterii ofiarowanej przez kobiety portugalskie. Zob.
Karmel w Coimbrze, Siostra Maria Lucja, s. 333.

» Tamze, s. 66. Po raz drugi wizj¢ Serca Maryi miala s. Lucja podczas objawienia 10
grudnia 1925 roku w domu w Pontevedra. Tamze, s. 193.
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cja ztotymi koronami z drogocennymi kamieniami®. W podstawowej tkance
ikonograficznej artysta przedstawil Matke Bozg wedtug pierwszego objawienia,
ubogacajac obraz tresciami przekazéw kolejnych wizji; gatazki debu nawiazuja
do miejsca objawien i zdarzenia zerwania dwéch galazek przez bt. Hiacynte.
Bordiura jest nie tylko ornamentem, lecz aktywnie partycypuje w tresci wizji
Matki Bozej, w ktdrej istotnymi znakami s3: rézaniec, ztoty sznur (ktéry nie
jest detalem ubioru), a nade wszystko serce.

Do sanktuarium w Turzy Sl. pierwsza figure Maryi sprowadzono z Fatimy
14 sierpnia 1959 roku dzigki staraniom ks. Kasperczyka®'. Rzezba jest kopia
statui z kaplicy Objawieri w Fatimie. Maryja delikatnym ruchem dloni wska-
zuje w gére i w d6t. Dlonie faczy dhugi rézaniec, na szyi ma zawieszony ztoty
wydatny sznur spicty ztotg kula. Bialy plaszcz obwiedziony jest szeroka zlotg
laméwka zgodnie z zaleceniami s. Lucji. Wedtug wizjonerki szeroka laméwka
miata by¢ linig $wiatla promieniujacego z Maryi. Istotg wyobrazenia jest serce
otoczone korong cierniows, umieszczone na bialej sukni (czasem Maryja unosi
serce na dloni).

W 25. rocznicg utworzenia $laskiej Fatimy, w roku 1973, biskup Leirii i Fa-
timy Alberto Cosma do Amaral napisal: ,,(...) poszliScie za wezwaniem Maryi
fatimskiej, budujac na picknym wzgérzu $wigtyni¢ ku Jej czci. Od tamtego
czasu gromadzicie si¢ u Jej stép z rézaficem w reku i na ustach, czyniac zado$é
Jej zyczeniu (...)7. Biskup okreslit doktadnie wezwanie Niepokalanego Serca
Maryi i Matki Ko$ciola, co potwierdzit osobista pielgrzymka do Turzy w roku
19762,

Druga figurka Maryi z Fatimy, ofiarowana przez biskupa Fatimy Alberto
Cosma do Amaral w roku 1985, umieszczona zostata w kaplicy obok prezbite-
rium. Trzecia, niewielka rzezba wyraznie rézni si¢ odwzorowanym momentem
objawienia z 13 pazdziernika. Umieszczona zostala za prezbiterium. Maryja jest
w blekitnym plaszczu, co wskazuje na konicowy moment objawieni. Postaci
ukazane na obrazie i w rzezbach unaoczniaja kwintesencje¢ przekazywanych
tresci objawien, stuza kontemplacji Maryi w Jej przestaniach skierowanych do
ludzkosci.

0 G. Nowiniski, Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Slaskiej, s. 54.

31 Wymagalo to zabiegdw i tajnego postepowania wobec wladz komunistycznych;
rzezbe przewieziono na statku SS ,Slask” i dostarczono pod adres s. Wréblewskiej,
prowadzacej w Jedlowniku osrodek dla dzieci ,Caritas”. Umieszczona w kaplicy
o$rodka rzezba Matki Bozej byla adorowana w dziert i w nocy przez miejscows ludnosé.
G. Nowinski, Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Turzy S[qskiéj, s. 38-39.

32 Tamze, s. 47-48.
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Oprécz wizerunkéw objawienn Maryi w sanktuarium sa monumentalne
freski narracyjne rozmieszczone na $cianach bocznych, ktére ukazujg wyda-
rzenia szesciu objawielt w Fatimie pomiedzy 13 maja a 13 pazdziernika. Dziela
artysty z Chorzowa Jézefa Kolodziejczyka, wykonane w latach 1973-1974
dla upamigtnienia srebrnego jubileuszu sanktuarium, stanowig dopelnienie
wizualizacji plastycznych objawiert w Fatimie®. W ten sposéb nawiazano do
istniejacej juz od VI wieku w kosciotach chrzescijaiiskich tradycji programu
ikonograficznego, ktéry skupial wyobrazenia reprezentacyjno-kontemplacyjne
w oltarzu gléwnym, w bliskosci ottarza eucharystycznego, a na scianach bocz-
nych (zagielkach kopul w malarstwie bizantyriskim) ukazywat sceny narracyj-
ne z historii $wigtej. Oddawaly one, podobnie jak ksi¢ga, obrazy skierowane
do ,czytania’, nauczania i zapamigtywania. Te dwie funkcje wizerunkéw ku
rozmyslaniu w adoragji i modlitwie kontemplacyjnej oraz ku zapamigtywaniu
wydarzeri historii éwietej znalazly realizacje w Turzy Slaskiej.

Jedna i druga wizualizacja w rézny sposéb unaocznia pickno Maryi. Jego
istota nie jest odpowiednio$¢ wzgledem regul pickna estetycznego czy wedlug
kategorii pickna artystycznego, wszak one sg czgdcia, i to wazna, wizualizacji
sakralnej, ale nie celem. Pigkno Maryi z Fatimy uderza przede wszystkim $wia-
tem poréwnywanym do migotliwego blasku drogocennych kamieni, ztota,
storica, cech rzeczy najszlachetniejszej natury, w ktérych zanurzona byla cata
istota mistycznej cielesnosci Dziewicy. Dzieci odczytywaly ja z ruchu dloni,
glosu emanujacego dobrem niedajacym si¢ z niczym poréwnaé. Znaly réza-
niec i praktykowaly modlitwe rézaricowa, dlatego prosba Maryi i znak rézarica
byly dla nich rozpoznawalng prawdg Picknej Pani w stowach ,jestem Krélowa
Rézarica $wictego”. Modlitwa ta i wizerunek Maryi Rézaricowej w réznych
modelach wizualnych znane byly juz w calej Europie*.

W objawieniach Maryi przekazana jest prosba o pokute i do tej prawdy
odnosi si¢ znak zlotego sznura na szyi i na piersiach Maryi. Sens owej czesci
ubioru, ktéra spinata sukni¢ Maryi, bliski jest tradycji biblijnej. Sznur wymie-
niany w réznych miejscach Biblii (Rdz 38,18; Wj 28,14; 39,21), w kontekscie
bezposredniego unaocznienia stéw Maryi jest znakiem odnoszacym si¢ do

% P Porwol, Kosciét pw. Matki Bozej Fatimskiej w Turzy Slgskiej, Wodziskaw Slaski
2012, s. 13.

3 Roézaniec w objawieniach fatimskich zostal szczegétowo zanalizowany przez
znawcéw duchowosci. Zob. Fatima. Z Maryjg do Jezusa. Rézaniec, szkaplerz i praktyki
pokutne, red. M. Chmielewski, Zabki 2013; Odkrywanie rézarica. Materialy z sympozjum
mariologicznego Krakdow, 24-25 kwietnia 2003 roku, red. T. Siudy, W. Zyciliski, Krakéw
2003.
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ascezy i pokuty uzmystawianej w czesci ubioru zakonnego. Habit przepasany
sznurem wyraza zycie w pokorze i pokucie za grzechy $wiata®.

Wizja Serca — Niepokalanego Serca Maryi — jest prawda ugruntowang
w modlitwach Kosciota, przekazang w wizjach Najswigtszego Serca Jezusa,
otoczonego korong cierniowa, ociekajacego kroplami krwi, w objawieniach
Malgorzaty Marii Alacoque, w zakonie Nawiedzenia Sidstr Wizytek Najswigt-
szej Maryi Panny w Paray-le-Monial. Zakonnica doznawala wizji od czerwca
do grudnia 1674 roku®. Serce Boze otoczone cierniowa korona, zwieficzone
krzyzem stalo si¢ godlem zakonnym sidstr wizytek, opracowanym przez Fran-
ciszka Salezego, ktéry roku 1611 wyjasnit w liscie do s. Joanny Franciszki de
Chantal: ,Nasza drobna kongregacja jest dzielem Naj$wictszych Serc Jezusa
i Maryi”™. Wyobrazenia Serca Jezusa wedtug wizji Malgorzaty Marii Alaco-
que, poprzedzone fundacjami kaplic poswigconych kultowi Serca Jezusowego,
rozwinely wizualizacje w sztukach plastycznych zaréwno w malarstwie, jak
i w dominujacym znaczeniu w rzezbie. Sztuka wspierata i ugruntowywala
pickno i prawdg gloszone w kulcie®®.

Pickna Pani — Matka i Krélowa Rézanca $wigtego, Niepokalane Serce
Maryi znalazty w objawieniach w Fatimie pelng prawdg o istocie i roli Maryi
w dziejach $wiata. Fatima stala si¢ ugruntowaniem prawd obecnych w prakey-
ce i dogmatyce Kosciola. Whasnie jedno$¢ Dobra i Prawdy stanowi o Pigknie
Maryi. Jezyk wizji mistycznych, znany w $redniowiecznym pismiennictwie,
jest tym najbogatszym przekazem ogniskujacym pickno: $wiatla i blasku barw
i bogatej przyrody, na ktérych zbudowane sq metafory maryjne, przekraczajace
realne obrazy. Stanowi analogie do typu obrazéw mistycznych w sztuce, ktdre
nie rejestrujg prostej narracji, ale zogniskowane sa na istotny przekaz skierowa-
ny do wiernych. Artysci to pickno tworzyli dorimi, ale i kontemplowali wizje-
objawienia, ich prawdg, dobro i pickno. W przeciwnym wypadku tworzyliby

% L Moulin, Zycie codzienne zakonnikéw w sredniowieczu (X-XV wiek), Warszawa
1986, s. 84-85; Fatima. Z Maryjq do Jezusa, s. 87-94.

3 W. van Nieuwenhoft, Zywot sw. Malgorzaty Marii Alacoque, Krakéw 1920, s. 25 nn.

37 Tamze, s. 25.

3% A. Hamon, Zywot blogostawionej Matgorzaty Maryi Alacoque, Warszawa 1912,
s. 461. Na temat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce zob.: J. Misiurek, Pojecie i podstawy
kultu Serca Jezusowego wedtug polskich reologéw karolickich XVII-XVIII wieku, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 1984 z. 2, s. 93-106; tenze, Zrédio zycia i swigtosci. Polska
teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, Lublin 2014.
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subiektywne fantazje, a jako takie nie mialyby one poparcia w objawieniach
w Fatimie, ktére potwierdzily prawde o miltosierdziu Boga®.

Swiadomo$¢ ogromnego znaczenia przekazania pickna postaci Maryi
w sztuce szczegblnie podkreslit w swojej adhortacji Marialis cultus papiez Pa-
wet VI. Podczas otwarcia Kongresu Mariologicznego w Rzymie w 1975 roku
Ojciec Swiety wskazal na wartoéci poglebienia studiéw nad Via veritatis, Via
pulchritudinis, w wyrazaniu zywej, Swiadomej ekspresji wiary wiernych. Piek-
no wizualizacji Maryi ma takze by¢ medium w kontemplacji i modlitwie. To
ukierunkowanie na pigkno jest zaréwno zadaniem artystéw, jak i mariologéw
w ksztaltowaniu poglebionej, $wiadomej i racjonalnej poboznosci maryjnej*.

Wyobrazenia w Turzy Slaskiej sa dowodem glebokich przemyslen zaréwno
artystéw, jak i ksiezy tworzacych histori¢ kultu maryjnego. W tym sanktu-
arium pickno Maryi z wizji fatimskich znalazto swéj wyraz w zmaterializowa-
nej formie w pigknie sztuki.

THE BEAUTY OF VIRGIN MARY — MYSTICAL VISIONS — ART.
TURZA SLASKA — THE SILESIAN FATIMA: THE DEVOTION AND
IMAGERY OF OUR LADY OF FATIMA

Summary

The beauty of divine and saint figures in the visions of religious art is deeply
rooted in the originating texts: the Bible, commentaries, prayers and songs. A huge
role is played by the tradition of artistic development of an image, which is the result
of experiences and skills of different artists from different regions, nations, creating
at different times. Texts telling the truth about the saint and divine figures are, at
the same time, the reason of their beauty, which was established by the artistic tradi-
tion confirmed by the authority of the Church. The images of Our Lady of Fatima,
widely known all over the world, contribute an array of formal aspects concerning
the appearance of the revealed Figure of Mary. They illustrate, first of all, Mary’s
messages conveyed by the children to the whole world. The present article outlines

3 Poswiecenia Kosciola i $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi dokonal Pius

XII w 1942 roku. Episkopat Polski 8 wrzesnia 1946 roku ofiarowal Naréd Polski
Niepokalanemu Sercu Maryi. Zob. Fatima. Pokdj dla Europy i swiata. Figura Matki
Boskiej Fatimskiej w Polsce, 13 X 1995-13 X 1996, Poznari 1995, s. 46.

S, De Fiores, Presentazione, w: V. Francia, Splendore di Bellezza, s. 7. Bogata
spuscizne studiéw nad adhortacja papieza Pawla VI Marialis cultus podjeli polscy
teologowie; zob. Nauczycielka i Matka. Adhortacja Pawta VI ,Marialis cultus” na temat
rozwoju nalezycie pojetego kultu maryjnego, red. S.C. Napiérkowski, Lublin 1991.
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synthetically the most important features of Mary’s beauty preserved in the history of
devotion. On the basis of Sister Lucia’s descriptions of apparitions, the author points
out the existing traditional images of Mary, Immaculate Conception and Mary, the
Queen of the Holy Rosary. The article shows a historic and artistic presentation of
the interior of the Church of Our Lady of Fatima in Turza Slaska (near Wodzistaw)
as the oldest place of worship of Our Lady of Fatima in Poland.

Stowa kluczowe:

pickno zmystowe, pickno transcendentalne, tradycja wyobrazeri maryjnych,
obrazy — wizje, Turza Sla,ska, Matka Boza Fatimska, Matka Boza Rézaricowa,
Najswietsze Serce Jezusa, Niepokalane Serce Maryi.

Key words:

sensual beauty, transcendental beauty, the tradition of Marian imagery, images —
visions, Turza Slqska, Our Lady of Fatima, Our Lady of Rosary, the Sacred Heart
of Jesus, the Immaculate Heart of Mary.
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Ks. KrzyszTtor CzarrLa SAC

= Wielka Nowenna Fatimska (2009—2017) —
odpowiedzia na wezwanie Fatimy

Mija niemal 100 lat od objawieri Matki Bozej, ktére miaty miejsce w Fa-
timie w 1917 roku. Trudno sobie dzi§ wyobrazi¢, by kto$ nie slyszal o Fatimie,
o przestaniu Matki Bozej, jakie skierowata do $wiata przez troje fatimskich
pastuszkéw. Bardzo popularne w polskiej rzeczywistosci sa czuwania fatimskie
czy tez ,procesje $wiatla” organizowane 13. dnia w miesigcach od maja do paz-
dziernika. Ponadto nasze myslenie o Fatimie zwykle oscyluje wokét: zamachu
na Jana Pawla II, wspomnianych czuwan 13. dnia miesiaca, tzw. fatimskiej
tajemnicy czy tez prosby o odmawianie rézarica. Czy jednak te kwestie w pelni
wyczerpujg tre$¢ fatimskiego oredzia?

Oto stowa Matki Bozej, jakie wypowiada w czasie pierwszego objawienia,
czyli 13 maja 1917 roku: ,,Przysztam was prosi¢, abyscie tu przychodzili przez 6
kolejnych miesiecy, dnia 13 o tej samej godzinie. Potem powiem, kim jestem
i czego cheg”!. Zauwazmy, iz Maryja, ukazujac si¢ 13 maja, nie ujawnia calego
przestania, dzieci majg przychodzi¢ przez kolejne miesiace, a dopiero pézniej
oznajmi im:, kim jest i czego pragnie. Zatem wszelkiego rodzaju tendencje
zamykajace oredzie fatimskie w ramach jedynie 13. dnia miesiaca sg pewnym
uproszczeniem. Czym innym jest dzieni czy tez fake objawied — ,,przychodzcie
tu przez kolejne miesiace”, a czym innym tre$¢ objawieri — , pézniej powiem
wam, czego pragn¢ . Dziel objawien i cala bogata tradycja zwiazana z tym
dniem, bedaca dzigkezynieniem za dar objawieri, nie moze by¢ jedynym sen-
sem fatimskiej poboznosci. Sklada¢ dziekczynienie za dar z nieba, podtrzymy-

Ks. dr Krzyszror Czaprra SAC — dyrektor Sekretariatu Fatimskiego w Zakopanem
na Krzeptédwkach; e-mail: fatima@smbf.pl.
' Wipomnienia S. Lucji z Fatimy, red. 1. Kondor, t. I, Fatima 2002, s. 180.



114 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

waé zywa pamigé jest niewatpliwie chwalebne i godne uznania, lecz nie moze
sta¢ si¢ celem samym w sobie. Matka Boza skierowala do $wiata w Fatimie
bardzo konkretne przestanie, przekazata nieprawdopodobne wrecz obietnice
uwarunkowane wypelnieniem Jej wskazan. Nieporozumieniem zatem byto-
by, gdyby$my zatrzymali si¢ jedynie na dzigkczynieniu, a zapomnieli o tresci
daru, za ktéry dzickujemy, jak réwniez nie podjeli jednoznacznego wezwania
skierowanego do nas przez Maryje.

Czy zatem znamy tre$¢ wezwania naszej Matki, czy wiemy, jakie jest Jej
pragnienie i prosba skierowana do nas wszystkich? Czy stowa: ,Bég pragnie
ustanowi¢ na $wiecie nabozefistwo do Mego Niepokalanego Serca?, jedno-
znacznie dzi$ kojarza si¢ nam z Fatimg i dostrzegamy zawarty w nich impera-
tyw? Stowa te wypowiedziata Maryja w Fatimie 13 lipca 1917 roku. Oczywiscie
kult Serca Niepokalanego jest znany, jak réwniez jest wspomnienie i formularz
Mszy $w. o Niepokalanym Sercu Maryi; jednak w tym nie zawiera si¢ calo$¢
nabozeristwa do Niepokalanego Serca Maryi. Nabozenistwo to, wskazane przez
Nig w Fatimie, jest o wiele bogatsze. Jego charakter i elementy zostaly bardzo
konkretnie nakreslone przez Matke Boza.

I. Aktualno$¢ i tre$¢ fatimskiego przestania

Nie tak dawno, bo na poczatku 2011 roku, Ojciec Swiety Benedykt XVI
po pielgrzymce do Fatimy wyznat: , Trwa cierpienie Kosciota i trwa zagrozenie
czowieka, a tym samym nie ustaje szukanie odpowiedzi; dlatego wciaz aktu-
alna pozostaje wskazdwka, ktérg data nam Maryja. Takze w obecnym utrapie-
niu, gdy sita zta w najprzerézniejszych formach grozi zdeptaniem wiary. Takze
teraz koniecznie potrzebujemy tej odpowiedzi, ktérej Matka Boza udzielita
dzieciom™. Jakze wiele jest cierpieri Ko$ciola i jak sg wielkie, z jakze réznymi
zagrozeniami spotyka si¢ dzi$§ czlowiek, jak ogromy jest wysitek wspélcze-
snych, ktérzy usituja znalezé odpowiednie lekarstwo, by temu zaradzi¢. Jednak
przy tych wielorakich wysitkach wciaz pojawiajg si¢ nowe problemy i nowe
wyzwania, a czlowiek ciagle nie moze im sprostaé. Ponadto wspélczesnosé
pragnie ukierunkowa¢ nasze poszukiwania w przestrzeni doczesnosci, unika
rozwiazari, w ktérych dostrzegano by wymiar duchowy. Ojciec Swiety, jak

? Tamze, s. 184.
3 Benedykt XVI w rozmowie z P. Seewaldem, Swiattos¢ swiata. Papiez, Kosciot i znaki
czasu, Krakéw 2011, s. 172.
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mozna sadzi¢, ku zaskoczeniu wielu, wskazuje, iz jesli szukamy odpowiedzi,
powinni§my — wrecz koniecznie potrzebujemy tego, by siegnaé do ,tej od-
powiedzi, ktérej Matka Boza udzielifa dzieciom” w Fatimie. Zupelnie inny
jest dzisiejszy $wiat, a jednak mamy siega¢ do przesztoéci; zupelnie inne sg
aktualne problemy i wyzwania, a mamy pochyli¢ si¢ nad trescig prywatnych
objawieni. Skoro takg droge wskazuje nam papiez, nie sposéb nie przywotaé w
pamiceci najbardziej istotnych tresci z orgdzia Matki Bozej. Przywotac je nalezy
jednak ze zrédla, by nie bazowa¢ na przyjetych stereotypach.

Lektura nastepujacych tekstéw, ktore dotycza tzw. wielkiej obietnicy Nie-
pokalanego Serca Maryi, wydaje si¢ by¢ najbardziej adekwatna, a zarazem
wystarczajaca, by przywolac gléwne tresci fatimskiego przestania.

» Widzieliscie pieklo, dokad idg dusze biednych grzesznikéw. Aby ich ra-
towaé, Bog chee ustanowi¢ na §wiecie nabozeristwo do mego Niepokalanego
Serca. Jesli zrobi si¢ to, co ja wam méwig, wiele dusz zostanie uratowanych,
nastanie pokéj na $wiecie. Wojna si¢ skorniczy. Ale jezeli si¢ nie przestanie
obraza¢ Boga, to za pontyfikatu Piusa XI rozpocznie si¢ druga, gorsza. Kiedy
ujrzycie noc o$wietlong przez nieznane $wiatlo, wiedzcie, ze to jest wielki
znak, ktéry wam Bég daje, ze ukarze $wiat za jego zbrodnie przez wojng, gtéd
i przesladowania Kosciota i Ojca $w.

Zeby temu zapobiec, przyjde, by zada¢ poswiecenia Rosji memu Niepokala-
nemu Sercu i oftarowania Komunii $w. w pierwsze soboty na zados¢uczynienie.

Jezeli ludzie me zyczenia spelnia, Rosja nawréci si¢ i zapanuje pokdj, jezeli
nie, Rosja rozszerzy swoje bledne nauki po swiecie, wywoltujac wojny i prze-
$ladowania Kosciota. Sprawiedliwi beda meczeni, Ojciec $w. bedzie bardzo
cierpie¢, wiele narodéw zostanie zniszczonych, na koniec zatriumfuje moje
Niepokalane Serce. Ojciec $w. poswieci mi Rosje, ktéra si¢ nawrdci, a dla
$wiata nastanie okres pokoju™.

Przywolana na wstepie wizja piekla jest nie tylko bardzo pouczajaca, jesli
chodzi o fakt jego istnienia, ale réwniez jest istotna w zrozumieniu sensu wska-
zan, jakie dala Maryja. Zauwazmy, iz zwykle nie szukamy duchowych rozwia-
zan dotyczacych naszego doczesnego zycia. Rzeczywisto$¢ ducha, modlitwy to
sfera naszej wiary czy prakeyk religijnych. Maryja w Fatimie uswiadamia nam,
iz rzeczywiscie ,,duchowe akty” prowadza do ,,duchowych skutkéw”, i tak np.
grzech do wiecznego potepienia. Jednak w przestaniu fatimskim ukazana jest
nam o wiele szersza prawda dotyczaca naszej rzeczywistosci. Obecnosé grze-
chu, ,jesli ludzie bedq dalej obraza¢ Boga”, moze skutkowaé nie tylko pote-

* Wspomnienia S. Lucji z Fatimy, s. 184.
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pieniem tego, kto w nim trwa, lecz réwniez bedzie wplywaé na rzeczywisto$é
$wiata, w ktérym zyjemy. Wojny, gldd, przesladowanie Kosciota, cierpienia
sprawiedliwych, unicestwienie calych narodéw — czyz nie s to znane nam
fakty, ktére dziejg si¢ na naszych oczach? Patrzac na ostatnia wojng, wska-
zaliby$my konkretne osoby i obarczyliby$my je cala odpowiedzialnoscig za
wszystkie cierpienia i zbrodnie. Kataklizmy, gtéd, niesprawiedliwosci, réwniez
skfonni byliby$my usprawiedliwia¢ ztymi decyzjami konkretnych ludzi czy tez
polityka danego paristwa. Czy jednak jest to poprawna diagnoza?

Katecheza Maryi jest jednoznaczna, pelny obraz §wiata tworzy si¢ wéw-
czas, gdy bierzemy pod uwage rzeczywisto$¢ doczesng i duchows. Nasz $wiat
bowiem jest wypadkows tych dwu rzeczywistosci. Szukajac rozwigzan doty-
czacych wojen, kataklizméw, niesprawiedliwosci, glodu, nie mozemy skupi¢
si¢ jedynie na okolicznosciach i przejawach zla. Pedagogia Maryi jest prosta,
wskazuje nam gléwne Zrédlo zta. Jesli zlekcewazymy, zanegujemy, wyelimi-
nujemy z naszego postrzegania $wiata fake istnienia piekla, dzialania Zlego,
konsekwencji ludzkich grzechéw (ktdre majg réwniez wplyw na doczesnos¢)
woéwczas nasza diagnoza bedzie polowiczna, a zastosowane leczenie weiaz
i weiaz nieskuteczne. Jedynym rozwigzaniem jest wskazanie na zrédto choroby
i walka nie z objawami, a z tym, co ja wywoluje.

Lekarstwem wskazanym w Fatimie jest nabozeristwo do Niepokalanego
Serca Maryi. Pierwsza reakcja moze by¢ naznaczona zdziwieniem. Zauwazmy
jednak, iz Maryja stwierdza, ze to B6g pragnie tego nabozenstwa. Jesli tak, to
sam Bog jest jego gwarantem. Skoro wiec Ko$ciél potwierdzit wiarygodnosé
objawied w Fatimie, tym samym posrednio wskazal, ze jesli rzeczywiscie
Bég przeméwit w Fatimie przez Maryje, to wolg Jego jest odmieni¢ oblicze
$wiata przez nabozenstwo do Niepokalanego Serca. ,,Jako droga do tego celu
wskazany zostaje — ku zaskoczeniu ludzi z anglosaskiego i niemieckiego kregu
kulturowego — kult Niepokalanego Serca Maryi. Aby to zrozumieé, wystarczy
tu krétkie wyjasnienie. W jezyku biblijnym serce oznacza centrum ludzkiego
istnienia, skupiajace w sobie rozum, wolg, temperament i wrazliwo$¢, w kté-
rym czlowiek znajduje swa jednos¢ i wewnetrzne ukierunkowanie. NViepo-
kalane serce to wedlug Mt 5,8 serce, ktére dzigki oparciu w Bogu osiagnelo
doskonaly jedno$¢ wewnetrzng i dlatego oglgda Boga. Kult Niepokalanego
Serca Maryi oznacza zatem zblizanie si¢ do takiej postawy serca, w ktérej fiat
— badz wola twoja — staje si¢ centrum ksztattujacym calq egzystencje™. Siostra
Lucja, fatimska wizjonerka, tak natomiast odpowiada na nast¢pujace pytanie:

> J. Ratzinger, Komentarz teologiczny, w: Oredzie Fatimskie, Poznani 2000, s. 39.
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»Dlaczego, aby ocali¢ biednych grzesznikéw, Nasza Pani prosi o uwielbienie
Jej Niepokalanego Serca? Odpowiada nam: Poniewaz Bég tak chce. Aby ich
gbawié, Big pragnie ustanowic na swiecie kult Mojego Niepokalanego Serca. Tak,
Bég pragnie postuzy¢ si¢ Nia, Matka ludu Bozego...”™.

II. Nabozenistwo do Niepokalanego Serca Maryi

Nabozenstwo, do ktérego wzywa Fatima, nie ogranicza si¢ zatem jedynie
do modlitwy rézafdcowej czy tez nabozeristw fatimskich w 13. dniu miesigca
— zasadniczo od maja do pazdziernika. Nabozenstwo to, jak i zdanie je zapo-
wiadajace, sklada si¢ z dwéch elementéws ,przyjde, by zada¢ poswigcenia Rosji
memu Niepokalanemu Sercu i ofiarowania Komunii §w. w pierwsze soboty
na zados$¢uczynienie”. Zdanie to jest prosta koniunkcja, a zatem zaden z jej
skfadnikéw nie jest wyrdzniony, posiada on taka sama warto$¢ (waznosé).

Jednym jest Komunia §w. wynagradzajaca w pierwsze soboty na zado$¢-
uczynienie — i taka nazwe poczatkowo posiadato to nabozeristwo okreslane
dzi§ nabozenistwem pierwszych sobdét miesigca. Zapowiedziane zostalo przez
Matke Boza w lipcu 1917 roku; natomiast 10 grudnia 1925 roku Maryja przed-
stawila bardzo konkretne elementy konstytuujace to nabozedstwo oraz inten-
cj¢, ktéra winna towarzyszy¢ w jego odprawianiu’. Sklada si¢ ono z czterech
podstawowych elementéw:

1. Spowiedzi $w. — moze by¢ odprawiona wezesniej,

2. Rézanica — jednej czesci,

3. Medytagji (15 minut),

4. Komuni $w.

Intencjg, jaka powinna towarzyszy¢ tym, ktérzy je odprawiaja, jest wyna-
grodzenie czynione Niepokalanemu Sercu Maryi. Zwiazana jest z nim réwniez
obietnica: ,Duszom, ktére w ten sposéb staraja si¢ mi wynagradza¢, obiecujg to-
warzyszy¢ w godzinie $mierci z wszystkimi faskami potrzebnymi do zbawienia”.

Nabozenstwo to jest mniej lub bardziej popularne w Polsce, zaleznie od
regionu, niemniej jednak rodzi si¢ konieczno$¢ jego ujednolicenia. Jesli wa-
runki pierwszych sobdt sa jasno okreslone, zatem wazne jest, by ono bylo

¢ S. M. Lucja od Jezusa i Niepokalanego Serca, Jak postrzegam Przestanie przez
pryzmat czaséw i wydarzes, Fatima 2006, s. 51.

7 Tekst Wielkiej Obietnicy Niepokalanego Serca Maryi, danej w Pontevedra (Hiszpania),
w: Wspomnienia S. Lucji z Fatimy, s. 199.
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sprawowane wedlug wskazani oredzia, a nie wedtug inwencji ludzkiej. Zasad-
niczym mankamentem jest brak intencji wynagradzajacej. Siostra Lucja tak
o tym pisze: ,,Nie zapomnie¢ o intencji jako wynagrodzenie, ktéra jest bardzo
waznym elementem pierwszych sobdt™. Ponadto nalezy zwréci¢ uwagg, iz
medytacja, ktéra winna by¢ poswigcona rozwazaniu tajemnic rézafdcowych,
nie utozsamia si¢ z odmawianiem rézarica i rozwazaniami, jakie poprzedzaja
kazda czastke. Medytacja i rézaniec to dwa rézne, oddzielne elementy skia-
dowe nabozeristwa wynagradzajacego. Ponadto mowa jest o intencji, ktdra
nalezy wzbudzi¢, przyjmujac Komuni¢ $§w., a nie o intencji, w jakiej winna
by¢ sprawowana Eucharystia. Najbardziej istotna, co nalezy podkresli¢, winna
by¢ $wiadomo$¢, iz warunki te nie s z ludzkiego ustanowienia, zatem albo
praktykujemy nabozefstwo zgodnie ze wskazaniami Maryi, albo tez mamy
do czynienia z nabozenistwem, ktére jest jedynie ludzks inwencja. Natomiast
by byto ono duchowo owocne w takiej mierze, w jakiej jest mowa w tresci
oredzia, winno mie¢ miejsce postuszeristwo Bogu, a nie uleganie ludzkim
modyfikacjom.

Druga réwnie istotng formg nabozenstwa, do ktérego wzywa Maryja
w Fatimie, jest akt poswiecenia si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi. Watek do-
tyczacy poswigcenia Rosji jest najbardziej znany i do dzi§ zywo komentowany
ze wzgledu na warunki, jakie podaje Maryja. Pisze o tym s. Lucja w jednym
7 listéw do Ojca Swietego Piusa XII w 1940 roku: , W otrzymanych kilku we-
wnetrznych przekazach nasz Pan nie przestawal nalega¢ na spetnienie tej pros-
by. Ostatnio obiecal skréci¢ czas cierpien, ktérym postanowit ukara¢ narody
za ich zbrodnie (dopuszczajac) wojng, gtéd i rézne przesladowania $wigtego
Kosciota i Waszej Swiatobliwosci, jesli poswiecicie $wiat Niepokalanemu Ser-
cu Maryi, z wyraznym wspomnieniem Rosji i polecicie, aby wszyscy biskupi
$wiata uczynili to samo w jednosci z Wasza Swiatobliwoscia™. Watek ten zdaje
si¢ dominowa¢ w publikacjach dotyczacych Fatimy, jesli chodzi o poswigcenie
Niepokalanemu Sercu, zwraca si¢ uwage zasadniczo na poswiecenie Rosji, co
ma by¢ uczynione przez Ojca Swietego w kolegialnej jednosci z biskupami ca-
tego $wiata. Jednak nie mozemy skupi¢ si¢ tylko na tym watku, gdyz wéwczas
grozitoby nam zubozenie idei poswigcenia przez zwiazanie jej jedynie z papie-
zem. W tym samym liscie s. Lucja wskazuje na szerszy kontekst idei poswig-

8 Siostra Lucja méwi o Fatimie. Wspomnienia Siostry Lucji, zebral L. Kondor, wyd. 3,
Fatima 1989, s. 180.

* Kopia Listu do Jego Swigtobliwosci Piusa XII, w: Documents of Fatima and the
Memories of Sister Lucia, red. R.J. Fox, Fatima Family Apostolate, USA 1992, s. 347-348;
list s. Lucji jest z dnia 24 pazdziernika 1940 r., a pisany byl w Tuy (Hiszpania).
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cenia si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi: ,,Pan nasz obiecal roztoczy¢ specjalng
opieke nad Portugalia w czasie tej wojny ze wzgledu na po$wigcenie narodu
Niepokalanemu Sercu Maryi przez biskupéw portugalskich, jako dowdd fask,
ktére beda udzielone innym narodom, jezeli — jak Portugalia — poswiecy sie
Jemu”. Zatem obietnica doznania task jest szersza i dotyczy kazdego, kto po-
$wigci si¢ Niepokalanemu Sercu. Jest to o tyle interesujacy watek, iz zwraca si¢
uwagg na pewne fakty z historii Portugalii, ktére daja wiele do myslenia. Ot6z
Portugalia, jak zostalo wspomniane, poswiecila si¢ Niepokalanemu Sercu po
raz pierwszy w 1931 roku i dziwnym zbiegiem okolicznosci rewolucja komu-
nistyczna, ktéra tak bardzo doswiadczyta sasiednia Hiszpanig, zatrzymala si¢
na granicy z Portugalia. Nastgpnie w obliczu niebezpieczenistwa i zapowiedzi,
iz nadchodzi kolejna wojna, Portugalia poswiecila si¢ ponownie Sercu Maryi
w 1938 roku; rowniez i w tym przypadku zastanawiajacy jest fake, iz Portugalia
zachowata neutralnos¢ przez caly okres trwania II wojny $wiatowej. ,,Portuga-
lia bedzie dowodem task” — stowa te w kontekscie faktéw historycznych na-
bierajg istotnego znaczenia i jak dostrzegamy, nie ma tu mowy o poswigceniu,
jakiego maja dokona¢ jedynie papiez i biskupi. Bogactwo task, ktére splynely
na nardd portugalski, zostalo przedstawione w liscie pasterskim ogloszonym
przez Episkopat Portugalii 31 pazdziernika 1942 roku z okazji 25. rocznicy
objawieni. ,Bo istotnie, gdyby kto§ zamknat oczy przed 25 laty, a nastgpnie je
otworzyl, nie poznalby Portugalii”*®.

Wezwanie Maryi do poswigcenia Rosji przez papieza znajduje po raz
pierwszy swéj wyraz w akcie poswigcenia, ktérego dokonat Pius XII w dniu
31 pazdziernika 1942 roku. Stalo si¢ to w ramach przeméwienia radiowego
skierowanego do narodu portugalskiego, a nast¢pnie 8 grudnia 1942 roku,
w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczgcia NMP w bazylice $w. Piotra. Ojciec
Swiety, uzywajac metafory dotyczacej Rosji, dokonat aktu jej po$wiecenia ta-
kimi m.in. sfowami: ,Ludziom oddzielonym od nas przez bledy czy schizme,
a przede wszystkim tym, ktdrzy okazujg szczegdlne nabozedistwo do Ciebie
i w ktérych krajach nie ma domu, gdzie nie czczono by Twej $wigtej ikony
— cho¢ obecnie moze ukrytej i przechowywanej w oczekiwaniu na lepsze dni
— uzycz pokoju i przyprowadz ich z powrotem do jednej owczarni Chrystusa,
kierowanej przez prawdziwego Pasterza™'".

19]. Drozd, Orgdzie Niepokalanej. Historia i sens objawiers fatimskich, Krakéw 2005,
s. 132.

YW Akt poswigcenia swiata Niepokalanemu Sercu Maryi przez papieza Piusa XII, 31
pazdziernika 1942 r., w: Niepokalane Serce Maryi. Spojrzenie Kosciota, red. K. Czapla,
Zabki 2011, s. 113.
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Pragnieniem Papieza Piusa XII bylo, aby wszystkie kraje oddaly si¢ Niepo-
kalanemu Sercu Maryi, spetniajac tym samym Jej zyczenie wyrazone podczas
objawiert w Fatimie. Dopelnienie i kontynuacj¢ tego wezwania znajdujemy
w encyklice Ad caeli Reginam z 11 pazdziernika 1954 roku. Znamienne sa w niej
nastepujace stowa: ,,Po dlugiej tedy i dojrzalej rozwadze — moca apostolskiej
naszej wladzy ustanawiamy $wigto Krélowej Maryi, ktére ma by¢ obchodzo-
ne w calym $wiecie w dniu 31 maja (dzi§ 22 sierpnia). Nakazujemy réwniez,
aby tegoz dnia ponawiano pos$wiecenie si¢ rodzaju ludzkiego Niepokalanemu
Sercu Maryi. W nim bowiem lezy nadzieja nadejscia lepszego wieku, triumfu
wiary i chrze$cijaniskiego pokoju”'?. Papiez ustanawia nowe $wigto Maryi
Krélowej, ktdre zwiazal z aktem poswiecenia si¢ rodzaju ludzkiego Niepokala-
nemu Sercu Maryi. W tym przypadku ponownie pobrzmiewa echo fatimskich
wezwan i obietnicy Maryi dotyczacej pokoju i tryumfu wiary.

IT1. Poswiecenie Polski Niepokalanemu Sercu Maryi w 1946 roku

Poczatkéw kultu fatimskiego w Polsce mozna dopatrywaé si¢ juz w 1942
roku w akcie po$wiecenia $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi przez Piusa
XII. Dwaj wielcy polscy pasterze — kard. Hlond i kard. Sapieha — byli bardzo
gleboko zwiazani z papiezem Piusem XII i mamy prawo przypuszczal, ze
nie tylko zapoznali si¢ z trescig samego akrtu, ale ze znane tez im byly powo-
dy, jakimi kierowat sic 6wczesny Ojciec Swiety, kiedy podejmowat decyzje
poswiecenia $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi. Nieprzypadkowo prymas
Wyszyniski méwit na pogrzebie kard. Sapiehy, ze ten wielki maz Bozy ,,w prze-
dziwnej alchemii polskiej duszy przepracowywal wszystkie rzymskie moce na
polski chleb”. Mamy tez powody, by twierdzi¢, ze kiedy Pius XII spotkal si¢
z powracajacym do kraju prymasem Polski, rozmawial z nim o koniecznosci
dokonania po$wigcenia naszej ojczyzny Niepokalanemu Sercu Maryi. Tak
wigc juz w czasie wojny w osobach swoich pasterzy Polska przygotowywala si¢
do wejscia na drogg fatimskiego zawierzenia'?. Zaraz po zakonczeniu II wojny
$wiatowej biskupi polscy na konferencji plenarnej Episkopatu Polski, ktéra
miata miejsce na Jasnej Gérze w dniach 3—4 pazdziernika 1945 roku, podjeli

2 Wezwanie Piusa XII do ponowienia poswigcenia sig ludzkosci Niepokalanemu Sercu
Maryi, w: Modlitewnik Fatimski, red. M. Drozdek, Zabki 1996, s. 27.

9 M. Drozdek, Orgdzie fatimskie na Polskiej Ziemi, w: Signum Magnum — duchowos¢
maryjna, red. M. Chmielewski, Lublin 2002, s. 448.
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decyzje, by poswigcié nardéd polski Niepokalanemu Sercu Maryi. Ze wzgledu
na nows sytuacje, jaka panowata w Polsce w pierwszych miesigcach po wy-
zwoleniu i przy nieprzewidywalnej reakcji 6wezesnej wladzy ludowej, decyzja
ta nie byla jeszcze upubliczniona. Podjeto jednak stosowne przygotowania,
ktére zlecit prymas A. Hlond. Wiadomos$¢ o planowanym pos$wieceniu prze-
kazywana byla jedynie w kregach koscielnych. Pierwsza oficjalna informacja,
jaka zostata przekazana przez Episkopat Polski, zawarta zostata w liscie paster-
skim O panowanie Ducha Bozego w Polsce, ktéry na poczatku Wielkiego Postu
1946 roku odczytano we wszystkich parafiach. W liscie tym czytamy m.in.:
,Nie postapiliby$my zgodnie z duchem naszych dziejéw ani z ciazacym na
nas dlugiem wdzigcznosci, gdyby$my na progu nowych czaséw nie odnowili
przymierza Polski z Jej niebieska Krélowa, dla ktérej naréd ma odwieczna,
serdeczng i rodzinng cze$é. Po szwedzkim potopie slubowal Jej «<nowg i goraca
stuzbe» krél Jan Kazimierz. Teraz sam Nardd i kraj caly poswigca si¢ uroczy-
stym aktem Matce Najswigtszej i Jej Niepokalanemu Sercu, obierajac Ja zno-
wu za Patronke swojg i paristwa oraz oddajac w Jej szczeg6lng opicke Koscidt
i przysztos¢ Rzeczypospolitej (...) Przywigzujemy wielka wage do uroczystego
oddania si¢ narodu Niepokalanej Dziewicy, o ile akt ten dokonany zostanie
z wiarg i uzupelniony bedzie czynem™. Zgodnie z koncepcja przyjeta przez
Episkopat, poswigcenie mialo zosta¢ dokonane 7 lipca — w parafiach, 15 sierp-
nia — w diecezjach oraz 8 wrzesnia — ogélnopolskie na Jasnej Gérze. Szerokie,
jak na 6wezesne mozliwosci, przygotowania oraz etapowos¢ poswigcenia mialy
przyczynié si¢ do tego, by akt ten zostal uczyniony z wiarg. Zauwazmy jednak,
iz w samej zapowiedzi Episkopat Polski zwraca juz uwage na element przyszto-
$ci. Postanowienie, jak i rozumienie samego aktu pos$wigcenia, od poczatku
bowiem nie ograniczalo si¢ jedynie do samej jednorazowej uroczystosci, lecz
byla réwniez mowa o ,uzupelnieniu czynem”. Jednorazowy akt nie miatby
sensu, gdy myslalo si¢ o ocaleniu Rzeczypospolitej, o odrodzeniu jej ducha
narodowego i wiary. Polska miata zy¢ trescig tego aktu, ale réwniez w po-
boznos$ci narodu miato by¢ obecne co$, co przypominatoby o dokonanym
pos$wieceniu si¢ narodu polskiego Niepokalanemu Sercu Maryi. Skoro Matka
Boza prosifa zaréwno o poswigcenie, jak i wynagrodzenie w pierwsze soboty,
to byloby pewng niekonsekwencja po dokonaniu aktu poswiecenia, gdyby nie
pamietano o pierwszych sobotach miesigca. Interesujace jest to, ze u samego

Y List pasterski Episkopatu Polski O panowanie Ducha Bozego w Polsce, w: Listy
Episkopatu Polski 1945-1974, Paryz 1975, s. 36.
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poczatku Fatima w Polsce tak wiasnie byla postrzegana i koncentrowala si¢
wokét nabozeristwa do Niepokalanego Serca.

IV. Ramy poboznosci fatimskiej

Podsumowujac nasze rozwazania, ogarniajac zmystem wiary wielo$¢ fak-
téw i wydarzen, nalezy zwrdci¢ uwage na cztery podstawowe kwestie dotyczace
poboznosci fatimskiej, a w spos6b szczegblny poboznosci fatimskiej w Polsce.

1. Konieczny si¢ staje powrdt w praktyce duszpasterskiej do pelnego prze-
zywania dnia 22 sierpnia, czyli wspomnienia Maryi Krélowej. Dzied ten
bowiem, zgodnie ze wskazaniem papieza Piusa XII, Yaczy si¢ z ponowieniem
pos$wiecenia si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi, co czyni¢ winien caly Kosciét.

2. Bardzo bogata tradycja 13. dnia miesiaca nie moze nas zwolni¢ z po-
wszechnej praktyki nabozeristwa wynagradzajacego w pierwsze soboty miesia-
ca. Wyzwaniem staje si¢ dzis, by konieczno$¢ ta zafunkcjonowata w postudze
duszpasterskiej, jaka ma miejsce w parafiach oraz w $wiadomosci Ludu Boze-
go. Ponadto istotne jest, obok upowszechnienia tego nabozeristwa, by poczy-
ni¢ starania idace w kierunku jego ujednolicenia. Nabozeristwo to bowiem co
do swojej struktury i warunkéw zostalo bardzo konkretnie nakreslone przez
Matke Boza i nie powinno by¢ modyfikowane w sposéb dowolny.

3. Polska poswigcita si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi w 1946 roku, zostaly
przez ten akt zaciggnicte zobowiazania. Jesli wypelniamy prosbe Maryi doty-
czacy poswigcenia, nie mozemy zapomnie, iz drugim elementem tej samej
prosby jest Komunia §w. wynagradzajaca w pierwsze soboty miesigca. Nikt
tego aktu nie odwolal, nikt nie zakwestionowal réwniez samej tresci wezwania
Maryi z Fatimy. Dlatego tez konieczne jest, by przywola¢ do swiadomosci te
niezwykle wazne wydarzenia z naszej historii oraz by na wiernosci ztozonym
lubowaniom Niepokalanemu Sercu Maryi rozwija¢ pobozno$¢ fatimska.

4. W dniu 14 grudnia 2001 roku opublikowane zostaly, za zgoda Ojca
Swietego Jana Pawta 11, zasady i wskazania Kongregacji ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw. Niniejszy dokument, jako Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii, miat sta¢ si¢ dla duszpasterzy pomoca, by wierni mogli
wzrastaé w Chrystusie. Punkt 174 przywolanego Dyrektorium poswigcony
zostal Niepokalanemu Sercu Maryi, a jego tres¢ jest niezwykle pouczajaca.
Niejednokrotnie bowiem mozna spotkac si¢ z réznego rodzaju watpliwoscia-
mi dotyczacymi poprawnosci kultu i wynagrodzenia Niepokalanemu Sercu
Maryi. Znajdujemy tu wykladni¢ nauki Kosciola i stosowne uporzadkowanie:
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,Czes¢ dla Niepokalanego Serca Maryi rozpowszechnita si¢ bardzo po Jej obja-
wieniach w Fatimie w roku 1917. W 25. rocznicg tych objawienl, w roku 1942,
Pius XII zawierzyt Koscidt i caly rodzaj ludzki Niepokalanemu Sercu Maryi,
a w roku 1944 wspomnienie Niepokalanego Serca Maryi zostalo rozszerzone
na caly Koscié! (...). Formy kultu Niepokalanego Serca Maryi — zachowujac
nieprzekraczalny dystans mi¢dzy Synem, prawdziwym Bogiem, i Maryja,
ktéra jest tylko stworzeniem — w poboznosci ludowej nasladujg cze$¢ odda-
wang Sercu Chrystusa przez: oddanie si¢ Jej poszczegdlnych wiernych, rodzin,
wspoélnot zakonnych i narodéw, zado$¢uczynienie przez modlitwe i umartwie-
nie, dziela mitosierdzia i praktyke pigciu pierwszych sobdét miesigca”".

V. Program Wielkiej Nowenny Fatimskiej

W ten klimat troski o rozwdj i poprawnos$¢ fatimskiego kultu wpisuje si¢
dzieto Wielkiej Nowenny Fatimskiej, ktéra rozpoczeta si¢ 13 maja 2009 roku.
Jako idea duszpasterska jest zaproszeniem skierowanym do wszystkich, by na
nowo pochyli¢ si¢ nad trescig or¢dzia z Fatimy, dostrzec w nim imperatyw
dotyczacy nabozenstwa do Niepokalanego Serca, czyli wstuchad si¢ w tres¢
prosby Maryi i czynem na nig odpowiedziec.

Dodatkowym impulsem do zainicjowania Wielkiej Nowenny Fatimskiej
byla $wiadomosci §lubowan, jakie naréd polski ztozyl Maryi. Poczawszy od
Slubéw kréla Jana Kazimierza, ztozonych w 1656 roku, poprzez poswiecenie
narodu polskiego Niepokalanemu Sercu Maryi dokonane przez Episkopat
Polski w 1946 roku.

Skoro bedziemy obchodzi¢ 100. rocznice fatimskich objawieri, wydaje si¢
czyms stusznym, by nie skupi¢ si¢ na przywolaniu i $wigtowaniu samej daty
objawien, lecz podja¢ starania, by czynem wypelni¢ wskazania Maryi. Jubile-
usz przezywany w takim klimacie bedzie z pewnoscig o wiele bardziej owocny
duchowo i przyniesie wickszy pozytek dla dusz. Czy moze by¢ bowiem pigk-
niejszy wyraz dzigkczynienia za jaki$ dar nad t¢ forme, ktéra bedzie nie tylko
jego wspominaniem, lecz wypelnieniem? Wielka Nowenna Fatimska pragnie
zjednoczy¢ ludzkie serca przy Niepokalanym Sercu Maryi przez podjecie réz-
nego rodzaju wysitkéw zmierzajacych do tego, ,,by Maryja byla bardziej znana
i mitowana”, a Jej oredzie poznal i wypelnil $wiat.

15 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o poboznosci
ludowej. Zasady i wskazania, Poznan 2003, s. 124.
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Z tej racji zasadnicza idea Wielkiej Nowenny Fatimskiej opiera si¢ na
przywolaniu istotnych tresci oredzia i rozwazaniu ich przez kolejne dziewigé
lat. W ten sposéb ukonstytuowaly si¢ nast¢pujace tematy na poszczegdlne lata
Wielkiej Nowenny Fatimskiej:

1. PEWNI ZWYCIESTWA (2009) konfrontacja z cywilizacja $mierci,

2. BEZPIECZNI NA KRAWEDZI CZASU (2010) — zawsze przy Maryi,

3. WIECE]J NIZ DOCZESNOSC (2011) — jest niebo, jest pieklo, jest
czysciec,

4. NIE ZYJEMY DLA SIEBIE (2012) — wynagradzanie za grzechy $wiata,

5. EUCHARYSTYCZNY KLUCZ (2013) — cud na cudami, ktdry zmienia
wszystko,

6. ZAPRASZANI DO NIEBA (2014) — jednak rézaniec, szkaplerz, sznur

pokutny,

7. POTEGA RODZINY (2015) — domowy Kosciét, ktérego nie przemoga
bramy piekla,

8. BOG JEST MILOSIERNY (2016) — ostatnie stowo nalezy do Boga,
ktéry jest Miloscia,

9. DROGA PRZEZ SERCE (2017) — przymierze serc Jezusa, Maryi, na-
szych.

Nalezy réwniez podkresli¢, iz Wielka Nowenna Fatimska nie jest zadnym
nowym nabozeristwem. Wlaczy¢ si¢ w dzielo Wielkiej Nowenny Fatimskiej —
znaczy wypelnic to, o co Maryja prosita w Fatimie! A zatem:

1. odmawiamy rézaniec, najlepiej codziennie,

2. odprawiamy nabozenistwo pierwszych sobé6t, w ktdrym uczestniczymy
przez kolejnych pie¢ pierwszych sobét miesiaca,

3. $wiadomie pos$wigcamy si¢ Niepokalanemu Sercu Maryi,

4. uczestniczymy w Nowennie przez odmawianie modlitw Wielkiej No-
wenny Fatimskiej, np. raz w tygodniu (znak jednosci wszystkich wlaczajacych
si¢ do Nowenny),

5. uczestniczymy w nabozefistwach fatimskich odprawianych 13. dnia
miesiaca,

6. poznajemy coraz lepiej Maryje i tre$¢ Jej oredzia przez lekture ksiazek.

Droga, jaka wskazuje Nowenna Fatimska, wydaje si¢ stuszna, gdyz prowa-
dzi do poglebienia znajomosci tresci orgdzia Matki Bozej oraz do jego uwew-
netrznienia przez stala prakeyke nabozendstw wskazanych w tymze przestaniu.
Prowadzi ona réwniez ku 100. rocznicy fatimskich objawien oraz przygotowu-
je do jubileuszu w 2017 roku, ktéry nie bedzie tylko uroczystym $wigtowaniem
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daty-faktu objawien, lecz dzigkczynieniem wyrazonym przez jak najbardziej
powszechng praktyke nabozeristwa do Niepokalanego Serca Maryi.

VI. Sekretariat Fatimski w stuzbie dla Maryi

Ksi¢za pallotyni od czasu poswiecenia Polski Niepokalanemu Sercu Ma-
ryi w 1946 roku zwigzali swoja postuge z oredziem fatimskim. Przekazanie
pierwszej figury Matki Bozej Fatimskiej przez ks. kard. Stefana Wyszyriskiego
Prymasa Polski w 1961 roku na Krzeptéwki przyczynilo si¢ do utworzenia
preznego osrodka fatimskiego, ktéry — poczatkowo przez rekolekcje rézanico-
we — zaczat promieniowaé na calg Polske. Zawsze postuga pallotynéw w wy-
miarze krzewienia oredzia fatimskiego miata wymiar shuzebny wobec Kosciota.
Laczyta sie ona z modlitwa za Kosciét i Ojca Swietego, co stanowi odpowied?
na wezwanie Fatimy, ale réwniez zaowocowalo chociazby powstaniem w 1992
roku dziela ,Biblioteka Fatimska”. W ramach tej serii wydawniczej wydano
drukiem kilkadziesiat pozycji ksigzkowych; niektdre z nich jak, Modlitewnik
Jfatimski, byly pionierskim przedsiewzigciem w skali europejskie;.

Calo$¢ zaangazowania pallotynéw dla Fatimy zostala podkreslona przez
Episkopat Polski poprzez wybér pallotynéw na kustoszy narodowej pielgrzym-
ki i nawiedzenia Polski przez figur¢ Matki Bozej Fatimskiej w 1995 roku. Wyda-
rzenie to bezposrednio poprzedzito pielgrzymke Jana Pawta II do sanktuarium
Matki Bozej Fatimskiej na Krzeptéwkach w Zakopanem w 1997 roku. Jak wia-
domo, kosciét sanktuaryjny zostat tam wybudowany jako wotum dzi¢kczynne
za cud ocalenia Jana Pawla II w 1981 roku. Papiez podczas homilii, konsekrujac
wspomniang $wiatynie, podzickowal Maryi za ocalenie w czasie zamachu, przy-
pomnial tez na nowo fatimskie przestanie oraz jego aktualno$é.

Wszystkie te wydarzenia i okolicznosci przyczynily si¢ do zintensyfiko-
wania dziatai apostolskich podejmowanych przez pallotynéw w dziedzinie
krzewienia oredzia fatimskiego. Od poczatku wszystkim tym wysitkom towa-
rzyszyta mysl i pragnienie, by w trosce o whasciwy rozwéj kultu Matki Bozej
Fatimskiej i poboznosci fatimskiej podja¢ starania majace na celu opracowy-
wanie odpowiednich materiatéw i pomocy duszpasterskich. W tym celu zostal
powolany Sekretariat Fatimski w Zakopanem. Jego juz wieloletnia dziatalno$¢
na trwale wpisala si¢ w caloksztatt Fatimy w Polsce, ale rowniez i na $wiecie
dzigki Scistej wspdlpracy z Sanktuarium Fatimskim w Portugalii i o§rodkami
maryjnymi w wielu krajach.
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Nowy rozdziat w dziatalnosci Sekretariatu Fatimskiego zostal otwarty wraz
z rozpoczeciem przygotowani do 100. rocznicy objawied w Fatimie poprzez
trwajacy 9 lat Wielkq Nowenne Fatimska. Zgodnie z jej zalozeniami podjete
zostaly wysitki majace na celu poglebienie duchowe kultu fatimskiego oraz
ujednolicenie i uporzadkowanie jakze picknej poboznosci fatimskiej. W tresci
oredzia fatimskiego gléwny akcent spoczywa na nabozeristwie do Niepokala-
nego Serca Maryi, co nie zawsze jest dostrzegane, czy tez nie zawsze znajduje
whasciwe odzwierciedlenie w szeroko rozumianym kulcie fatimskim. Dlatego
tez jako pierwszoplanowe zostaly podjete dzialania, aby przypomnieé tres¢
fatimskiego przeslania, zapewni¢ poglebiona refleksje teologiczng oraz ukaza¢
ksztalt i wazno$¢ wspomnianego nabozeristwa do Serca Maryi. W ten spos6b
narodzifa si¢ seria materialéw wydawanych przez Sekretariat, aby przekazaé
duszpasterzom oraz wiernym odpowiednie pomoce: duszpasterskie, homile-
tyczne czy katechetyczne.

Jak juz to zostalo wspomniane, przygotowywane sg corocznie odpowiednie
pomoce w formie pozycji ksigzkowych, plakatéw, folderéw, ulotek, obrazkéw
czy nagran audiowizualnych. Dzigki wspdlpracy Sekretariatu z wieloma oso-
bami w Polsce i poza jej granicami opracowywane sa pomoce, ktére spotykaja
si¢ z coraz lepszym odbiorem i okazujg si¢ bardzo przydatne w duszpasterstwie
parafialnym, w spotkaniach wspélnot modlitewnych czy w poglebianiu ducha
modlitwy poszczeg6lnych wiernych. Opracowywany coroczny pakiet materia-
Yéw zasadniczo sklada si¢ z trzech pozycji ksiazkowych. Pierwsza ma charakter
modlitewno-homiletyczny, a to dlatego, iz jej tres¢ to homilie, rozwazania
rézancowe, refleksje maryjne oraz modlitwy i medytacje na pierwsze soboty
miesigca. Druga cze$¢ pakietu to praca zbiorowa wielu autoréw skupiajaca sie
na poglebieniu tresci Fatimy w kluczu tematu danego roku Nowenny, a tym
samym jej charakter jest teologiczno-katechizmowy. Trzecia natomiast pozycja
jest zwykle ksiazka, ktdrej lektura ma prowadzi¢ do glebszego poznania tresci
fatimskiego przestania; dlatego tez autorami tekstéw sa osoby bedace auto-
rytetami w dziedzinie Fatimy. Siggamy réwniez do tekstéw samej fatimskiej
wizjonerki s. Lugji.

Wsréd przygotowywanych pomocy duzg role odgrywa réwniez strona
internetowa Sekretariatu: www.sekretariatfatimski.pl, na ktérej mozna znalez¢
wiele: tekstow, zdjeé, prezentacji multimedialnych, nagran audiomedytacji
na pierwsze soboty. Z zasobéw elektronicznych mozna swobodnie korzystad,
serwis ten jest bowiem otwarty dla wszystkich.
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THE GREAT NOVENA OF FATIMA (2009-2017) —
AS A RESPONSE TO THE CALL OF THE FATIMA

Summary

Apparitions in Fatima which took place one hundred years ago, in 1917, had
a clear influence on the experience of the Christian faith. The article refers to that
event and to the message of our Lady of Fatima. First it shows the topicality and
the content of this message and then indicates the essence of the Devotion to the
Immaculate Heart of Mary. It describes the nature and circumstances of the Act of
Sacrificing of Poland to the Immaculate Heart of Mary in 1946. It also outlines the
framework of piety of Fatima, which is related to the great work of The Novena of Fa-
tima, which began on May 13, 2009, and to the activities of the Secretariat of Fatima.

Stowa kluczowe:

Wielka Nowenna Fatimska, objawienia fatimskie, nabozeristwo do Niepoka-
lanego Serca Maryi, Niepokalane Serce Maryi, poboznos¢ fatimska, Sekretariat
Fatimski.

Key words:
Great Novena of Fatima, Fatima, Fatima apparitions, devotion to the Immacu-
late Heart of Mary, the Immaculate Heart of Mary, devotion of Fatima, Fatima
Secretariat.
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Ks. Wiestaw PrzyGoDpA

= Maryja jako Matka milosierdzia — teologia
i duszpasterstwo

W Roku Milosierdzia Kosciét wyrazniej uswiadamia sobie, ze jego sta-
ta misja jest gloszenie milosierdzia Bozego, odwolywanie si¢ dori w modli-
twie oraz jego praktykowanie na wzér Chrystusa — Weielonego Milosierdzia
w zwyczajnej codziennosci swoich wyznawcéw. Papiez Franciszek w bulli
Misericordiae vultus potwierdzil to, ze ,, Koéci6t bardzo pilnie odczuwa potrze-
be gloszenia milosierdzia Boga. Zycie Kosciola jest autentyczne i wiarygodne,
gdy czyni z mitosierdzia swoje pelne przekonania przestanie. (...) Koscié! jako
pierwszy jest wezwany do tego, aby stat si¢ wiernym $wiadkiem milosierdzia,
wyznajac je i zyjac nim jako centrum objawienia Chrystusa™'. Swiety Jan Pa-
wet II w koricowym apelu zawartym w encyklice Dives in misericordia wezwat
Koscidt, ktdremu ,,nie wolno pod zadnym warunkiem zatrzymac si¢ na samym
sobie”, do objawiania Boga pelnego milosierdzia ludziom obecnych czaséw,
tak bardzo naznaczonych negacja Boga. Wazna rol¢ w realizacji powyzszego
zadania przewidzial nasz wielki Rodak dla Maryi, ktéra ,nie przestaje glosi¢
milosierdzia z pokolenia na pokolenie”. Réwniez Franciszek przywoluje
w bulli Misericordiae vultus Maryje, Matke mitosierdzia, wskazujac Ja jako
wzér i pomoc w odkrywaniu z rado$cia czutosci Boga: ,Nikt tak jak Maryja
nie poznal glebokosci tajemnicy Boga, ktéry stat si¢ cztowiekiem. Wszystko
w Jej zyciu zostalo uksztaltowane przez obecnos¢ mitosierdzia, kedre stato sig

Ks. prof. dr hab. Wiestaw PrzyGopa — kierownik Katedry Teologii Pastoralnej
Spofecznej KUL, prezes Polskiego Stowarzyszenia Pastoralistow; e-mail: przygoda@kul.pl.
! Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, Wroclaw 2015 (cyt. dalej: MV), nr 25.

2 Jan Pawel 11, Encyklika Dives in misericordia, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta
1], . 1, Krakdéw 1996, (cyt. dalej: DiM), nr 15.
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ciatem. Matka Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego weszla do sanktuarium
milosierdzia Bozego, poniewaz wewngtrznie uczestniczyla w tajemnicy Jego
mitosci™. W powyzszym kontekscie rodzi si¢ pytanie o rozumienie tytulu
~Matka milosierdzia” we wspélczesnej mariologii, a w konsekwencji drugie
pytanie o role Maryi w realizacji wspomnianego wyzej zadania Kosciota, ktére
—zdaniem papieza Franciszka — polega na ,wprowadzeniu wszystkich w wielkq
tajemnice milosierdzia Boga, kontemplujac oblicze Chrystusa™. W zalozeniu
artykut ma charakter przegladowy, oparty jest na aktualnym nauczaniu Ko-
$ciofa’, a jego dodatkows wartoscig sg implikacje pastoralne wyprowadzone
z refleksji mariologiczne;j.

I. Milosierdzie Boze w doswiadczeniu Maryi (Matka milosierdzia)

Swiety Jan Pawel 11 wskazat w encyklice Dives in misericordia, e Maryje
mozna nazywaé ,Matka milosierdzia — Matka Boza milosierdzia lub Matka
Bozego milosierdzia, a kazdy z tych tytutéw posiada gleboki sens teologicz-
ny ¢. Zauwazy! przy tym, ze Maryja jest ,, T3, kt6ra w sposob szczegélny i wy-
jatkowy — jak nikt inny — dos§wiadczyta milosierdzia™”. Wydaje si¢, ze w rozu-
mieniu maryjnego tytulu ,Matka milosierdzia” trzeba najpierw dostrzec Jej
dos$wiadczenie milosierdzia Bozego jeszcze przed zapoczatkowaniem Bozego
macierzyiistwa. W odwiecznych planach Bozych najpierw bylo wybranie
Maryi na matke Zbawiciela, nastepnie Jej Niepokalane Poczecie, gdyz nie
wypadalo, aby Ta, ktéra przyjmie do swego fona Syna Bozego, byla dotknigta
jakakolwiek zmaza grzechu pierworodnego lub uczynkowego. Powyzszy plan
Boga, a takze Bozg opatrzno$¢ czuwajaca nad dziecinstwem i mlodoscia Ma-
ryi, nalezy postrzega¢ jako przejaw milosierdzia Bozego w Jej zyciu w okresie
poprzedzajacym fakt poczecia Syna Bozego.

Potwierdzeniem wyboru Maryi przez Boga na matke Jednorodzonego
Syna Bozego w ludzkiej naturze sg stowa wypowiedziane przez aniota Ga-
briela podczas zwiastowania: ,BadZz pozdrowiona, pelna taski, Pan z Toba,

S MV 24,

4Tamze, 25.

> Na temat historycznego rozwoju nauki o mitosierdziu Maryi: zob. A. Krupa, Rola
Maryi jako Matki Mitosierdzia w planach Mitosierdzia Bozego, w: ,...bo Jego milosierdzie
na wieki” (Ps 135), red. T. Bielski, Poznad — Warszawa 1972, s. 219-227.

*DiM 9.

7 Tamze.
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blogostawiona jestes miedzy niewiastami” (Lk 1,28) oraz ,,Nie boj si¢, Maryjo,
znalazla$ bowiem faske u Boga” (Lk 1,31). Kluczowym w analizowanej kwestii
terminem jest biblijne stowo kecharitomene, co w dumaczeniu polskim zostato
oddane przez ,,pelna taski”. Biblisci podkreslaja, ze termin ten oznacza ,taske
Najwyzszego” i wyraza prawde, iz Maryja zostala szczeg6lnie umitowana przez
Boga®. Nie tylko stowa aniota Gabriela potwierdzaja doswiadczenie wyjatko-
wej milosci Bozej w zyciu Maryi. Réwniez Ona sama potwierdzita to w hym-
nie Magnificat, ze Bég ,wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej” oraz ze ,,wielkie
rzeczy uczynil (Jej) Wszechmocny” (Lk 1,48-49). Wyb6r Maryi i Jej szczeg6lne
obdarowanie przez Boga wskazata takze napelniona Duchem Swietym Elzbie-
ta, zona Zachariasza, nazywajac Maryje ,blogostawiona miedzy niewiastami”
(Lk 1,42). Egzegeci w imiestowie strony biernej (eulogomene) dopatrujq sig
tzw. passivum theologicum, w ktérym ukryte jest imi¢ Boga. W tym ukrytym
sensie Maryja jest poblogostawiona przez Boga, obdarzona Jego darami, petna
faski’. A zatem Maryja w spos6b szczegélny doswiadczyla w sobie i swoim
zyciu Bozego milosierdzia, a to doswiadczenie tak gleboko zapadto w Jej serce,
ze przenikato Jej myfdli i uformowalo postawe zyciowa wobec Boga i ludzi'’.
Swiety Jan Pawel I w encyklice Redemptoris Mater formute pozdrowienia
anielskiego ,taski pelna” nazywa wprost nowym imieniem Maryi (hbr. M-
riam) oraz wigze to imi¢ z wybraniem Maryi na Matke Syna Bozego. W Pi-
$mie Swietym z wybraniem wiaze sie szczeg6lne obdarowanie ze strony Boga.
Bég, ktéry jest miloscig (1 ] 4,8), obdarowal Maryje uczestnictwem w zyciu
trynitarnej miltosci i $wigtosci. Jak wyrazil to papiez, ,w tajemnicy Chrystusa
jest Ona obecna juz «przed zatozeniem $wiata» jako Ta, ktérg Ojciec «<wybral»
na rodzicielke swego Syna we Wecieleniu — a wraz z Ojcem wybral Ja i Syn
i odwiecznie zawierzyt Duchowi $wictosci™!. Sobér Watykanski IT okreslil, ze
ten $cisly i nierozerwalny zwigzek Maryi z Chrystusem jest Jej najwigkszym

8J. Kudasiewicz, Maryja. W Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. E. Ziemann,
Lublin 2008, kol. 5.

? Tamze, kol. 6; por. M. Jagodzinski, Matka taski Bozej, w: ,Przyjdé Krélestwo
Twoje”. Ksigga pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Biskupowi Henrykowi Tomasikowi
w siedemdziesiqtq rocznice urodzin, red. M. Jagodzisiski, J. Wojtkun, Radom 2016, s. 169-
180.

0. Zabielski, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego mitosierdzia, Bialystok
20006, s. 44.

" Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Mater, w: Encykliki Ojca Swz'gtego Jana Pawta
17, t. 1, Krakéw 1996 (cyt. dalej: RM), nr 8.
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darem i najwyzsza godnoscia i dlatego Maryja jest takze ,najbardziej umito-
wang cérka Ojca i przybytkiem Ducha Swietego™.

Bég, powolujac Maryje do godnosci matki swojego Syna, objawil w Niej
i poprzez Nig swe odkupienicze milosierdzie. Zachowal Ja bowiem od zta grze-
chu i obdarzyl pelnig task zbawczych. Okazujac Maryi tak wielka taskawos¢,
Bég objawit Ja catemu $wiatu'® — ,,Oto bowiem blogostawi¢ mnie beda odtad
wszystkie pokolenia” (Lk 1,48). Milosierdzie Boga wzgledem Maryi przeja-
wito si¢ w tym, ze zostala uprzedzajaco w sposéb wyjatkowy i wznioSlejszy
odkupiona (sublimore modo redempta)'®. Sob6r Watykanski I, wyjasniajac
powyzsza prawde, odwoluje si¢ do nauczania wielu ojcéw Kosciola, ktérzy
Bogurodzicg nazywali juz w starozytnosci ,cala $wicta i wolng od wszelkiej
zmazy grzechowej, jakby utworzona przez Ducha Swietego i uksztattowana
jako nowe stworzenie”".

W historii Kosciota to wyjatkowe Boze wybranie i przygotowanie Maryi
do wzniostej misji macierzynistwa Syna Bozego zostato okreslone i wyrazone
w dogmacie o Jej Niepokalanym Poczeciu. Prawda ta znana w Kosciele juz
w pierwszym tysiacleciu chrzescijaristwa zostala ostatecznie ogloszona jako
dogmat 8 grudnia 1854 roku przez papieza Piusa IX bully /neffabilis Deus. Do-
gmat odnosi si¢ do poczecia Maryi w fonie Jej matki Anny. Jego tres¢ zostata
okreslona negatywnie i méwi jedynie o ustrzezeniu Maryi od wszelkiej zmazy
winy pierworodnej, nie wspominajac o konsekwencjach grzechu pierworodne-
go, takich jak: ostabienie woli i umystu czy prawo $mierci. Wedlug orzeczenia
Piusa IX Niepokalane Poczgcie Maryi dokonalo si¢ ze wzgledu na Chrystusa,
ktérego odkupienie byto tak doskonale, ze Jego Matka zostata ustrzezona od
grzechu pierworodnego. Maryja nie zawdzigcza tego przywileju jakimkolwiek
wlasnym zastugom, lecz jedynie tasce doskonatego Odkupiciela. Maryja zosta-
ta odkupiona uprzednio, gdyz przewidujac Wcielenie swego Syna i Jego dzielo
odkupienia, Bég od poczatku przewidzial takze i ustanowit Jego niepokalang
Matke. W tym wyjatkowym sposobie odkupienia Maryi Bég objawit swoje
milosierdzie. W Niej dzieto Bozego milosierdzia, jakim jest Chrystusowe od-
kupienie, objawia swoja najwyzsza moc'®.

12 KK 53.

13 ]. Zabielski, Wydobywanie dobra, s. 44.

“T. Siudy, Matka Mitosierdzia, w: Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red.
S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 148-149.

15 KK 56.

16 J. Zabielski, Wydobywanie dobra, s. 44.
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W ujeciach wspélczesnych podkresla sig, ze Niepokalane Poczecie Maryi
oznacza doskonale napetnienie Duchem Swietym, z czego wynikaja szczegblne
relacje Maryi z osobami Tréjcy Swietej, a takze jest objawieniem majestatu
faski i szczeg6lnym dzielem milosierdzia Bozego'’. W kontekscie Roku Mi-
fosierdzia papiez Franciszek konstatuje, ze ,,wybrana na Matke Bozego Syna,
Maryja byta od zawsze przygotowana przez mitos¢ Ojca na to, by sta¢ si¢ Arka
Przymierza miedzy Bogiem i ludZzmi. Zachowala w swoim sercu Boze mito-
sierdzie w doskonalej syntonii ze swoim Synem Jezusem™'®.

I1. Maryja Matka Wcielonego Milosierdzia (Matka Boza milosierdzia)

Od chwili poczgcia Syna Bozego Maryja swoim frat rozpoczyna nowy etap
ekonomii zbawienia. Bég w osobie Syna przyjmuje ludzka nature w tonie Ma-
ryi, przez co wchodzi w czas i historie, ktéra odtad staje si¢ historig zbawienia
rodzaju ludzkiego. Wypelniajg si¢ stowa Bozej obietnicy danej ludziom po
grzechu pierworodnym, ktdérego skutki obciazaja cale dzieje czowieka na zie-
mi (por. Rdz 3,15). Jak zauwazyl §w. Jan Pawel I1,,,0to przychodzi na $wiat Syn,
«potomek niewiasty», ktéry «zmiazdzy» zto grzechu u samych jego korzeni:
«zmiazdzy glowe weza»”'?. W stowach Protoewangelii jest mowa o nieprzyjazni
pomiedzy ,niewiasta’ i ,wezem”. W momencie Wcielenia Stowa Bozego ta
nieprzyjazn staje si¢ czyms konkretnym i przybiera posta¢ walki, ktéra bedzie
trwala az do skoriczenia $wiata, az do ostatecznego zwycigstwa ,,Niewiasty ob-
leczonej w storice” (por. Ap 12,1-18). Maryja, Matka Wcielonego Milosierdzia,
,zostaje wprowadzona w samo centrum owej nieprzyjazni, owego zmagania,
jakie towarzyszy dziejom ludzkosci na ziemi, a zarazem dziejom zbawienia”.

Sobér Watykariski I wskazuje, ze ,taczno$¢ Matki z Synem w dziele zbaw-
czym uwidacznia si¢ w chwili dziewiczego poczecia Chrystusa i trwa az do Jego
$mierci”®'. Narodziny i dziecifistwo Jezusa staly si¢ okazja do doswiadczenia
szczegblnego milosierdzia Bozego przez Maryje, zwlaszcza w noc narodzenia
Jezusa w Betlejemskiej stajni (Ek 2,1-7) oraz podczas ucieczki z Nim do Egiptu

17'S. Napioérkowski, Niepokalane Poczecie NMP W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia
katolicka, t. 13, red. E. Gigilewicz, Lublin 2009, kol. 1166-1167; por. K. Guzowski,
Bgdzcie mitosierni jak Ojciec, Sandomierz 2015, s. 121-124.

MV 24.

RM 11.

? Tamze.

2 KK 57.
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przed siepaczami ztowrogiego Heroda (Mt 2,13-18). Dlugi okres zycia w Nazare-
cie byt dla Maryi czasem utwierdzania si¢ w wierze (por. 1k 1,45), czasem ,,rozwa-
zania w swym sercu” objawieni i wydarzen z dziecifistwa Jezusa, a takze bliskiego
obcowania z Tym, ktéry ,,czynit postepy w madrosci, w latach i w tasce u Boga
iludzi” (Ek 2,52). W poczatkach publicznej dziatalnosci Jezusa Maryja pokazuje
si¢ jako Niewiasta milosierna, ,,gdy na weselu w Kanie Galilejskiej, przejeta
litoscia, spowodowata swym wstawiennictwem poczatek znakéw Jezusa jako
Mesjasza™**. Przez caly czas wystapieni publicznych Jezusa Maryja ,, postepowata
naprzdd w pielgrzymece wiary i utrzymywata wiernie swe zjednoczenie z Synem
az do krzyza, pod kt6érym stanela nie bez postanowienia Bozego™.

Szczegblnym potwierdzeniem prawdziwosci tytutu ,Matka Boza mito-
sierdzia” jest Sciste zjednoczenie Maryi ze swoim Synem od Jego dziewiczego
poczecia az po krzyz. Jak zauwazyl to $w. Jan Pawel II, Maryja nazywana
Matkg Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego ,,doswiadczywszy milosierdzia
w sposéb wyjatkowy, w takiz sposdéb «zastuguje» na to milosierdzie przez cale
swoje ziemskie zycie, a nade wszystko u stép krzyza swojego Syna”*‘. Sposéb
,zashugiwania” Maryi na milosierdzie Boga zawiera si¢ w dogmacie o Bozym
macierzynistwie Maryi. Sobér Watykanski II podat do wierzenia, ze Maryja
od wiekéw przeznaczona na Matke Boga, przez swéj wspétudzial w dziele
zbawczym Syna, ,,stata sie nam matka w porzadku taski*?. Swiety Jan Pawel 11
dodal, ze ,macierzyfistwo to nie tylko jest jedyna i niepowtarzalng w dziejach
rodu ludzkiego godnoscia, ale takze jedynym co do glebi i co do swego zasiegu
uczestnictwem w Boskim planie zbawienia czlowieka przez tajemnice Odku-
pienia™®. W tym wyraza si¢ wyjatkowe mitosierdzie Boga, ktérego owocem
jest wspétudziat Maryi w ekonomii zbawienia. Boze macierzyristwo uczynito
Maryje wspétpracownica Syna Bozego w objawianiu milosierdzia Ojca — stu-
zebnica Bozego milosierdzia®.

Swoje uczestnictwo w objawieniu milosierdzia Bozego Maryja okupita
ofiarg serca, co przejawiato si¢ w calym Jej ofiarnym i wypelnionym mitoscia
blizniego zyciu, a czego szczegblnym uwiericzeniem bylo trwanie na Golgocie
przy krzyzu swojego Syna. Bog zechcial bowiem objawienie swego milosier-

2 Tamze, 58.

» Tamze.

#DiM 9.

» KK 6l.

% Jan Pawet I1, Encyklika Redemptor hominis, w: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta
11, t. 1, Krakéw 1996 (cyt. dalej: RH), nr 22.

7 ]. Zabielski, Wydobywanie dobra, s. 45.
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dzia, czyli bezwzglednej wiernosci dla swej mitosci wobec cztowieka, dla przy-
mierza, jakie wielokrotnie zawieral z ludZzmi w Starym Testamencie, ztaczy¢
na zawsze z tajemnica Chrystusowego krzyza. W tym apogeum objawienia
Bozego mifosierdzia na Kalwarii nie moglo zabrakna¢ Maryi, ktéra w ofiare
Chrystusa wlaczyla si¢ swojg wiarg, postuszeristwem, ofiarng miloscia, a nade
wszystko trwaniem przy krzyzu swojego Syna. Sob6r Watykariski II wskazuje,
ze Maryja ,najglebiej wspdtpracowata ze swym Jednorodzonym i z Jego ofiarg
Zhaczyla si¢ z matczynym duchem, z miloscig godzac si¢ na ofiarowanie zro-
dzonej z Niej Zertwy”?. Mysl powyisza rozwinat éw. Jan Pawet II w encyklice
o Bozym milosierdziu, podkreslajac, ze ,nikt tak jak Matka Ukrzyzowanego
nie do$wiadczy} tajemnicy krzyza, owego wstrzasajacego spotkania trans-
cendentnej Bozej sprawiedliwosci z mitoscig, owego «pocatunkur, jakiego
milosierdzie udzielito sprawiedliwosci (por. Ps 85[86],11). Nikt tez jak Ona
— Maryja — nie przyjal sercem owej tajemnicy, Boskiego zaiste wymiaru Od-
kupienia, ktéra dokonata si¢ na Kalwarii poprzez $mier¢ Jej Syna wraz z ofiarg
macierzynskiego serca, wraz z Jej ostatecznym frar’*.

Mimo wzorczej postawy i ogromu zastug Maryi nalezy odréznié Jej wspét-
cierpienie, ktére nie ma charakteru odkupieficzego, od cierpienia Chrystusa,
ktére posiada pelni¢ odkupiericzej mocy™. Maryi przystuguje tytut pierwszej
wsréd odkupionych? oraz Matki Odkupiciela. Jej udziat w odkupieniu wyraza
si¢ w byciu $wiadkiem meki Syna, w drodze krzyzowej i obecnosci na Kalwa-
rii oraz w uczestnictwie w zbawczej ofierze Chrystusa przez wspoélcierpienie.
Jak zauwazyl to $w. Jana Pawel II w liscie apostolskim Salvifici doloris, ,na
Kalwarii cierpienie Matki u boku cierpigcego Jezusa osiagnelo stopied prze-
chodzacy wszelkg ludzka wyobrazni¢”, dlatego Maryja ma najszczegélniejsze
prawo powiedzie¢ za $w. Pawlem, ze ,dopelnia w swym wiasnym ciele — jak
i w swej duszy — tego, czego nie dostaje cierpieniom Chrystusa™?. W przeci-
wienistwie do ucznidw, ktérzy z wyjatkiem Jana uciekli spod krzyza, Maryja
przez wiarg jest ,,doskonale zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu™.
Udzial Maryi w cierpieniu Chrystusa, w Jego odkupiericzej mece, poprzedzo-

# KK 58.

» DiM 9.

0], Zabielski, Wydobywanie dobra, s. 46.

3t Zob. T. Siudy, Pierwsza wsréd odkupionych, ,Communio. Migdzynarodowy
Przeglad Teologiczny” 3 (1983) nr 5, s. 30-40.

32 Jan Pawet I1, List Salvifici doloris, w: Wybér listow Ojca Swigtego Jana Pawta IT, t. 1,
Krakéw 1997 (cyt. dalej: SD), nr 25.

% RM 18.
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ny uczestnictwem w calym ziemskim zyciu swego Syna, pozwala stwierdzi¢, ze
Maryja jest , T, ktéra najpelniej zna tajemnice Bozego milosierdzia. Wie, ile
ono kosztowalo, i wie, jak wielkie ono jest”. Z powyiszego powodu w pelni
uzasadnione wydaje si¢ nazywanie Maryi Matka Boza milosierdzia, gdyz Ona
zawsze wskazuje na dzieto Bozej mitoéci objawione $wiatu najpelniej w mece,
$mierci i zmartwychwstaniu Jej Syna.

III. Maryja w zyciu i misji Kosciola (Matka Bozego milosierdzia)

Maryja, ktéra w wyjatkowy sposéb doswiadczyta w swym ziemskim zyciu
milosierdzia Bozego, zostala powolana do przekazywania oredzia Bozego mito-
sierdzia catemu $wiatu. Misja Maryi wobec §wiata jest zakorzeniona i wyplywa
wprost z misji Jej Syna — zwiastuna Bozego milosierdzia, dlatego moze by¢
okreslona jako misja Matki Bozego milosierdzia. Juz od chwili zwiastowania
anielskiego Maryja byla $wiadoma swego powolania do uczestnictwa ,,w spo-
s6b jedyny i niepowtarzalny w postannictwie swego Syna™’. Znalazto to
swe potwierdzenie w wielu faktach z publicznej dzialalnosci Jezusa, a zwhasz-
cza w Jego stowach wypowiedzianych z wysokosci krzyza: ,Niewiasto, oto
syn Twoéj” (J 19,26). Po zmartwychwstaniu Chrystusa Maryja znalazta swoje
miejsce we wspélnocie apostoléw przed dniem Pi¢édziesigtnicy trwajacych
w Wieczerniku ,jednomyslnie na modlitwie” (por. Dz 1,14), oczekujacych na
obiecany dar Ducha Swietego, ,ktéry okryt Ja juz cieniem podczas zwiasto-
wania™®. W ten spos6b Maryja uczestniczyla w wydarzeniu Zestania Ducha
Swiqtego na pierwszg wspélnote Kosciota, a zarazem w momencie inauguracji
jego misji zbawczej. Jezeli zatem jedynym i niepowtarzalnym podmiotem
objawienia §wiatu Bozego milosierdzia jest Chrystus poprzez tajemnice odku-
pienia, to — jak wskazuje $w. Jan Pawet II — ,nikt inny tak jak Ona nie potrafi
nas wprowadzi¢ w Boski i ludzki zarazem wymiar tej tajemnicy. Nike tak jak
Maryja nie zostal wprowadzony w nig przez Boga samego. Na tym polega
wyjatkowy charakter Laski Bozego Macierzynstwa”. To za$ , macierzynistwo
Maryi w ekonomii faski trwa nieustannie (...) az do wiekuistego dopetnienia
si¢ zbawienia wszystkich wybranych”.

3 DiM 9.
3 SD 25.
36 KK 59.
% RH 22.
38 KK 62.
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Od samego poczatku Kosciota Maryja zaczela petni¢ funkcje Matki Ko-
$ciota, a zarazem Matki Bozego milosierdzia, gdyz na tym etapie dziejow
zbawienia Koscid! jest dla §wiata znakiem i narzedziem Bozego milosierdzia.
Matka, kt6rg Chrystus na Kalwarii przekazal $w. Janowi, a przez niego calemu
Kosciotowi, jest Matka Bozego milosierdzia. Przez Nig ,,odwieczna mios¢
Ojca wypowiedziana w dziejach ludzkosci przez Syna (...) nabiera znamion
bliskich, jakby fatwiej dostgpnych dla kazdego cztowieka. I dlatego Maryja
musi si¢ znajdowaé na wszystkich drogach codziennego zycia Kosciota. Po-
przez Jej macierzyniska obecno$¢ Kosciét nabiera szczegblnej pewnosci, ze zyje
tajemnicg odkupienia w calej jej zyciodajnej glebi i pelni”™. Misjq Maryi na
obecnym etapie dziejéw zbawienia jest pomoc Kosciotowi w objawieniu mi-
tosci Ojea, ktéry ,tak umitowal $wiat, ze Syna Jednorodzonego dat, aby kazdy,
kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne” (J 3,16). Pomoc ta jest
niezbedna, aby $wiat uwierzyl, ze mito$¢ ukazana w krzyzu Chrystusa ,jest
potezniejsza od zta jakiegokolwiek, w ktére uwiklany jest cztowiek, ludzkose,
$wiat. Uwierzy¢ za$ w taka milo$¢ to znaczy uwierzy¢ w milosierdzie™.

Matka Bozego milosierdzia, majac ukryty a zarazem niepodwazalny udziat
w mesjaniskim postannictwie swego Syna, zostata ,w szczegdlny sposéb po-
wolana do tego, azeby przybliza¢ ludziom owg mito$¢, jaka On przyszedt im
objawié. Milo$¢, ktéra najkonkretniej potwierdza si¢ w stosunku do tych, co
cierpia, w stosunku do ubogich, pozbawionych wolnosci, do niewidomych,
uci$nionych i grzesznikéw”#'. Maryja, chociaz wzieta do nieba, nie zaprze-
stala pelni¢ swej zbawczej roli w Kosciele. ,,Dzigki macierzyriskiej mitosci
opiekuje si¢ braémi swego Syna, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na
niebezpieczenstwa i trudy, dopéki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej
ojczyzny 2.

W zwiazku z macierzyniska troska o ludzi w odniesieniu do Maryi w prak-
tyce Kosciola stosuje si¢ rézne wezwania i tytuly, jak: Oredowniczka, Wspo-
mozycielka, Pomocnica, Posredniczka i inne. Szczegdlnie tytutu Posredniczki
nalezy jednak uzywaé w taki sposéb, aby nic nie ujmowa¢ ,godnosci i sku-
teczno$ci dziatania Chrystusa, jedynego Posrednika™?. K. Rahner w swej
teologii transcendentalnej zaproponowat, by w odniesieniu do Maryi stosowa¢

¥ RH 22.
O DiM 7.
4 Tamze, 9.
2 KK 62.

4 Tamze.
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formufe: ,,Posredniczka przez mito$¢”*. W mysl tego stanowiska Maryja jest
posredniczka, ale nie w sensie stawania ,,pomiedzy” lub bycia ,posredniczka
do”, gdyz doskonale posrednictwo musi faczy¢ dwa podmioty bezposrednio.
Skoro tym, co taczy nas z Bogiem i innymi ludzmi, jest mito$¢, Maryja pelni
funkcje posredniczki, budzac mito$¢ i sprawiajac jej dojrzewanie®. Ujecie
K. Rahnera tylko potwierdza przekonanie, ze Maryja pelni we wspélnocie Ko-
$ciofa misje Matki Bozego milosierdzia, gdyz w Niej i przez Nig mito$¢ mito-
sierna nie przestaje si¢ objawia¢ w dziejach Kosciola i calej ludzkosci. Zdaniem
$w. Jana Pawta II ,jest to objawienie szczegdlnie owocne, albowiem opiera si¢
w Bogarodzicy o szczegdlng podatno$é macierzyniskiego serca, o szczegdlng
wrazliwo$¢, o szczegdlng zdolno$¢ docierania do wszystkich, ktdrzy t¢ wlasnie
milosierna mito$¢ najlatwiej przyjmuja ze strony Matki™“°.

IV. Implikacje pastoralne

Maryja jako Matka milosierdzia jest dla Kosciota niezawodng oredownicz-
ka i pomoca, co jest powszechnie znane i nie wymaga nowej interwencji pasto-
ralnej. Natomiast w duszpasterstwie warto propagowaé Maryije jako najwyzszy
po Chrystusie wzér mitosiernej mitosci i $wigtosci dla pielgrzymujacego Ludu
Bozego. Zgodnie z tym, co wyzej zostato ukazane na temat Maryi jako Matki
przeniknictej taska Bozego milosierdzia, chrzescijanie od Maryi mogg uczy¢
sig, jak przyjmowac w postuszenistwie zbawcza propozycje mitosiernego Boga,
jak korzysta¢ z daru Bozego milosierdzia dzigki posrednictwu Kosciota — szcze-
gblnie dzigki owocnemu przyjmowaniu sakramentéw swictych, a takze jak by¢
mitosiernym w odniesieniu do bliznich, zwlaszcza potrzebujacych duchowego
lub materialnego wsparcia.

4 S. Napioérkowski, Maryja, IV. W teologii katolickiej, w: Encyklopedia katolicka, t. 12,
red. E. Ziemann, Lublin 2008, kol. 21.

# Tamze. Podobne stanowisko zajmuje flamandzki teolog E. Schillebeeckx, ktéry
twierdzi, iz podstawa posrednictwa Maryi jest Jej macierzyriska mito$¢, personalna
wspélnota mitosci, jaka zachodzi miedzy Maryja Matka a Jezusem Synem. Por.
A. Nadbrzezny, Od Matki Odkupienia do Matki wszystkich wierzqcych. Mariologia
Edwarda Schillebeeckxa, Lublin 2012, s. 89-93.

“ DiM 9.
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1. Maryja wzorem postuszeristwa woli Boga mitosiernego

Boég stworzyk cztowieka na swoj obraz i podobieristwo jako partnera swojej
milosci na wieki. Bog nie odstapil od swoich planéw réwniez po grzechowym
upadku pierwszych ludzi. W sytuacji grzechu mitosierny Bég objawit si¢ jako
podmiot inicjujacy zbawczy dialog z cztowiekiem. Rolg cztowieka jest przyje-
cie Bozej propozycji zbawienia, co wymaga postawy postuszeristwa wiary i uf-
nego wypelniania woli Bozej. Stad godna upowszechniania w duszpasterstwie
jest postawa Maryi wyrazajaca si¢ w stuchaniu Boga i otwarciu na Jego wolg?.
Dzigki tej postawie Maryja doskonale zrozumiala oredzie aniola Gabriela
i przyjela przekazane polecenie Boga, wypowiadajac sakramentalne fiaz. Wielu
wspdlczesnych chrzescijan nie chee stucha¢ Boga, zaghusza w sobie Jego glos,
co w konsekwencji nie pozwala im wypelni¢ Bozych planéw w swoim zyciu.
Stad tak wiele pomylek co do wyboru drogi zyciowej, pogubienia si¢ w zyciu
i zmarnowania zyciowych szans. Maryja jest kobieta, ktdra warto przedstawia¢
zwlaszcza mlodym ludziom jako wzér cztowieka spelnionego®, szczedliwego,
przeniknigtego niebiadskim pokojem, radosnego na wieki, a to wszystko ze
wzgledu na wystuchanie i wypelnienie woli milosiernego Boga.

Szczegblng préba wiernosci Maryi w wypelnianiu woli Bozej byto trwanie
na Golgocie u stép krzyza Syna (por. ] 19,25). Wiemy, ze z tej proby Maryja
wyszla zwycigsko, dlatego potrafi takze dzisiaj kocha¢ cztowieka miloscia
zrodzong w bélu poddania si¢ woli Bozej. Maryja oddaje Bogu Ojcu to, co
byto dla Niej najdrozsze — swego Syna, a Bég daje Jej calg ludzkos¢, ktérg ma
przyja¢ do swojego serca. Zamiast czystej natury Syna Bozego ma przyja¢ do
swego Niepokalanego Serca grzeszng nature czlowieka, kazdego czlowieka
— 7z jego slabosciami, lgkami i cierpieniem. Tak jak w Nazarecie Maryja po
raz pierwszy powiedziata Bogu frat, zgadzajac si¢ na Jego wole, tak w Wielki
Pigtek zgodzita si¢ przyja¢ pod swa macierzyniska opicke kazdego cztowieka.

¥ Niekt6re wizerunki Maryi, np. w sanktuarium Matki Bozej w Rokitnie, ukazuja
ja jako Dziewice stuchajaca z odstonietym uchem. Warto to uswiadamia¢ wiernym,
ze Maryja najpierw wstuchiwala si¢ w glos Boga, nastgpnie wypetnita doskonale Jego
wole, by teraz dopiero wstuchiwaé si¢ w pros$by zanoszone za Jej wstawiennictwem przez
wiernych. A zatem Jej odstonicte ucho jest apelem skierowanym do Jej czcicieli, by
z otwartym uchem wstuchiwali si¢ w wole Jej Syna i wypelniali ja, zgodnie z Jej prosba
z Kany Galilejskiej: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek wam powie [méj Syn]” (] 2,5).

8 J. Szymik, Geniusz Maryi, ,Apostot Milosierdzia Bozego” 2015 nr 4 (88), s. 6.
»By¢ kobietg spelniona, (...) znaczy zgodzi¢ si¢, by Bég mna rozporzadzal. «Niech mi si¢
stanie...». «Spelni¢ sie» znaczy «kocha¢ do pelna», bezgranicznie: bezbronnie, madrze,
ofiarnie” (tamze).
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Wedlug $w. Jana Pawla IT Maryja jest paradygmatem postawy cztowieka wobec
Boga, poniewaz swoim frat zacheca ludzi, aby odpowiedzieli wiara na zbawcza
propozycje Chrystusa i otworzyli swoje serca na dziatanie Ducha Swietego.
Maryja staje si¢ dla wszystkich chrze$cijan niejako ,,zywa egzegeza Ewangelii”,
ktéra ,wzbudza i odnawia nadziej¢, gwarantuje wyzwalajaca site taski, rozja-
$nia kondycje czlowieka i zacheca do ufnego oddania si¢ Bogu, do poddania
sie Jego nieskoriczonej mitosci™.

Maryja, napetniona Duchem Swictym juz w momencie swego niepokala-
nego poczecia, stale podaza za dzietem swego Syna i stuzy zbawieniu wszyst-
kich ludzi, ktérych Jezus Chrystus objat i stale obejmuje swa niewyczerpana
mitoscig. Macierzynski rys tej mitosci, ktéry Bogurodzica wnosi w tajemnice
odkupienia i w zycie Kosciota, wyraza si¢ w szczegdlnej bliskosci wzgledem
cztowieka i wszystkich jego spraw. Bég bowiem postanowit, aby swoja mi-
to$¢ objawiona najpelniej w swoim Synu, ktérego ludziom dal, przyblizata
wszystkim pokoleniom réwniez Maryja. W encyklice Redemptor hominis $w.
Jan Pawel II podkreslit, ze Maryja jest wielkim skarbem Kosciota: ,,Poprzez
Jej macierzyniska obecno$¢ Kosci6l nabiera bowiem szczegdlnej pewnosci, ze
zyje zyciem swojego Mistrza i Pana, ze zyje tajemnicg odkupienia w calej jej
zyciodajnej glebi i pelni, i réwnocze$nie ten sam Koscidt, zakorzeniony w tylu
rozlicznych dziedzinach Zycia calej wspélczesnej ludzkosci, uzyskuje takze
pewnos¢, ze jest po prostu bliski cztowiekowi, kazdemu cztowiekowi, ze jest

jego Kosciotem: Kosciotem Ludu Bozego™".

2. Maryja wzorem postawy milosierdzia wobec blizniego

Od czasu Soboru Watykarnskiego II Maryja jest przedstawiana w naucza-
niu Kosciota jako przewodniczka pielgrzymujacego ludu Bozego oraz wzor zy-
cia chrzescijariskiego®. W tym duchu rozwijal swoje nauczanie o Matce Bozej
$w. Jan Pawel II. Wedlug niego Najswigtsza Maryja Panna, ,wybrana cérka
Ojca, jawi si¢ oczom wierzacych jako doskonaly przyklad milosci Boga i bliz-
niego”>?. Maryja jest wzorem czlowieka, ktérego wolnos¢ zostata wypelniona

® Jan Pawet I, Matka Zbawiciela. List do uczestnikéw sympozjum teologicznego
poswigconego encyklice ., Redemptoris Mater”, w: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-1998,
t. 3, Warszawa 1999, s. 59.

" RH 22.

31 Por. KK 60-65.

>2 Jan Pawel II, List apostolski Zertio millennio adveniente, w: Wybdr listéw Ojca
Swigtego Jana Pawta IT, t. 1, Krakéw 1997, nr 54.
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bezgraniczng miloscia i ofiarng stuzba. O dobrym uzytku z daru wolnosci
$wiadczy wypowiedziane przez Nig w Nazarecie radosne fraz. Chociaz Maryja
nie wiedziala, jak bedzie przebiegala Jej stuzba Bogu, przyjeta z ufnoscia i po-
goda ducha zlecone jej zadanie. Odpowiadajac mitoscia na wezwanie Boze,
Maryja stata si¢ stuzebnicg Pariska, a zarazem stuzebnicg ludzi, a przez to takze
wzorem milosci i stuzby dla ludzi®.

Potwierdzeniem szczegdlnej wrazliwosci Maryi na potrzeby blizniego
i ochotnej postugi blizniemu jest Jej pospieszna podréz do domu krewne;j
Elzbiety oraz troskliwa pomoc tej starszej kobiecie oczekujacej narodzenia
dziecka (Lk 1,39-45). Maryja zrozumiala, ze Bozego daru mitoéci nie mozna
zamknaé w swoim sercu. Mito$¢ domaga si¢ potwierdzenia czynem, bo tylko
dzielona z innymi moze si¢ rozwija¢ i wzmacniaé. Przepelniona Boza mitoscia
w momencie Zwiastowania i poczecia Syna Bozego Maryja nie zamknela si¢
w swoim domku w Nazarecie, lecz udala si¢ pospiesznie do swojej krewne;j,
aby z nig dzieli¢ si¢ miloscia, przyjmujaca w domu brzemiennej Elzbiety po-
sta¢ stuzby. W postawie Maryi uderza przede wszystkim pelna czulosci troska
o starszg krewna. Jej mito$¢ nie ogranicza si¢ do stéw zrozumienia, ale jest mi-
Yo$cia konkretna, wyrazajacy si¢ w otoczeniu Elzbiety czulg opieka. Maryja nie
daje swej kuzynce czegos, co posiada, ale daje jej samg siebie, o nic w zamian
nie proszac. W przekonaniu $w. Jana Pawla II Maryja doskonale zrozumiala,
ze ,dar nie tyle jest przywilejem, co zadaniem, zobowiazujacym Ja do zaanga-
zowania na rzecz innych z wlasciwa mitoéci bezinteresownoscia™.

Przejawem troski Maryi o ubogich w czasie Jej ziemskiego zycia byta in-
terwencja u Syna w sprawie klopotu gospodarzy wesela w Kanie Galilejskiej.
Swiety Jan Pawel 11 zauwazyt, ze w Kanie Galilejskiej zostala ukazana tylko
jedna odmiana ludzkiego niedostatku, pozornie drobna i nie najwickszej wagi.
Posiada ona jednak znaczenie symboliczne, poniewaz wychodzenie naprzeciw
potrzebom czlowieka oznacza réwnoczesnie wprowadzenie ich w zasigg me-
sjaniskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa. Maryja stangta pomiedzy swym
Synem a ludZmi w obliczu ich brakéw, niedostatkéw i cierpiert. Maryja po-
$redniczyta w Kanie Galilejskiej nie jako obca, lecz z pozycji Matki, swiado-

% Jan Pawet 11, Otwarci na Ducha Swietego. Przemdwienie na Aniot Pariski w Sion,
17.06.1984, w: Jan Pawet II o Matce Bozej 1978-1998, t. 5, Warszawa 1999, s. 137;
por. W. Przygoda, Maryja wzorem mitosci stuzebnej dla chrzescijanina i Kosciota, ,Polonia
Sacra” 2008 nr 23 (67), s. 305-316.

5 Jan Pawel 11, Znak niezachwianej nadziei i pociechy. Homilia podczas Mszy sw.
w uroczgystos¢ Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny, Lourdes 15.08.2004, ,.LOsservatore
Romano” 2004 nr 10, s. 17.
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ma, ze jako Matka moze i ma prawo powiedzie¢ Synowi o potrzebach ludzi.
Zdaniem papieza Polaka posrednictwo Maryi miato w Kanie Galilejskiej i ma
réwniez dzisiaj charakter wstawienniczy: ,Maryja wstawia si¢ za ludZzmi”.
Maryja jest Pocieszycielkq strapionych, czyli ,tych wszystkich, ktérzy padaja
ofiarg wszelkich form przemocy, muszg znosi¢ niesprawiedliwosci obrazajace
ludzka godnos¢, cierpia z powodu tortur, porwan i zamachéw na zycie istot
najbardziej bezbronnych, chorych i dzieci jeszcze nienarodzonych™®.

Nowy impuls do nasladowania Maryi w postawie Jej dobroci i mitosci
wobec bliznich dal Kosciotowi papiez Benedykt XVI. W encyklice Deus ca-
ritas est stwierdzil, ze utkany z nici Pisma Swietego hymn Magnificat jest
portretem duszy Maryi i programem Jej zycia, ktérego centrum stanowi Bég
spotykany zaréwno w modlitwie, jak i w milosci blizniego®. Pod koniec en-
cykliki Benedykt XVI przywotal réznych $wietych, ktdrzy w swoich epokach
w nadzwyczajny sposéb rozwingli charyzmat troski o potrzebujacych. Wsréd
nich szczegdlne miejsce przypisal Maryi, nazywajac ja ,odzwierciedleniem
wszelkiej $wigtosci” oraz ,kobieta, ktéra kocha™®. W kontekscie troski o ubo-
gich i potrzebujacych papiez wskazal na macierzyriskg wrazliwo$¢ Maryi od-
powiadajacej na prosby ludzi wolajacych o pomoc: ,,Do Jej matczynej dobroci,
do Jej czystosci i dziewiczego pickna odwoluja si¢ ludzie wszystkich czaséw
i ze wszystkich stron $wiata ze swymi potrzebami i nadziejami, ze swymi rado-
$ciami i cierpieniami, w ich samotnosci, jak réwniez w doswiadczeniach zycia
wspdlnotowego. Zawsze doswiadczajq Jej dobroci, Jej niewyczerpanej mitosci,
ktéra wyplywa z glebi Jej Serca™”.

Narzedziem przemiany tego $wiata i ludzkosci zaréwno w porzadku do-
czesnym, jak i wiecznym jest tylko mito$¢é. Jezus oddajac swoje ciato na ukrzy-
zowanie, pozwalajac sobie przebié serce, objawit siebie jako catkowity dar
dla ludzi. Podobnie Maryja, przyjmujac misj¢ Matki Bozego milosierdzia
wzgledem wszystkich ludzi, oddata si¢ catkowicie na stuzbe ludzkosci az do
skoniczenia $wiata. Potwierdzaja to Jej liczne objawienia w réznych epokach
i miejscach ziemskiego globu, a takze niezliczone uzdrowienia na ciele i duszy
dokonane za Jej przyczyna w wielu sanktuariach $wiata. W czasie pielgrzymki

> RM 21.
>¢ Jan Pawel II, Maryja Pocieszycielkq ofiar przemocy. Homilia podczas Mszy sw.
w Vittéria, 19.10.1991, , L’ Osservatore Romano” 1991 nr 11, s. 26-27.

> Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, Krakéw 2006, nr 41.

°8 Tamze. Por. J. Krélikowski, Bogiem stawiena Maryja, Niepokalanéw 2015.
Szczegblnie rozdzial Maryja — kobieta, ktdra kocha, s. 51-60.

% Benedykt XV1, Deus caritas est, nr 42.
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do Bawarii w 2006 roku papiez Benedykt XVI, rozwazajac w Altotting pery-
kope o weselu w Kanie Galilejskiej, wskazal, ze od Maryi mozemy uczy¢ si¢
~dobroci skorej do pomocy, ale réwniez pokory i ofiarnosci w przyjmowaniu
woli Boga z ufnoscia i przekonaniem, ze Jego odpowiedz, niezaleznie od tego,
jaka bedzie, bedzie dla nas prawdziwym dobrem”®.

3. Maryja typem Kosciota milosiernego i wrazliwego na potrzeby ubogich

Maryja jest nie tylko doskonalym wzorem zycia dla poszczegdlnych chrze-
$cijan, ale jako ,najznakomitszy i catkiem szczegdlny czlonek Kosciota™®!
wskazuje réwniez droge catemu Kosciolowi. Wrazliwo$¢ spoteczng Maryi
potwierdzajg nie tylko wydarzenia z Ain Karim i Kany Galilejskiej, ale takze
niezliczone przyklady Jej interwencji w dzieje poszczeg6lnych ludzi i narodéw.
Znakiem widzialnym dobroci Maryi sa m.in. liczne uzdrowienia dokonane za
Jej wstawiennictwem w przesztosci i wspélczesnie w sanktuariach maryjnych
calego $wiata. Maryjna dobro¢ i milo$¢ do potrzebujacych stanowi dla Ko-
$ciola wyzwanie i wzdr do nasladowania, tak aby Koscié! nie tylko czerpat ze
wstawiennictwa Matki Bozej, ale za Jej przykladem $wiadczyt dobro¢ i mito$¢
potrzebujacym®?.

Sobér Watykariski II, powolujac si¢ na mysl sw. Ambrozego, nazywa Ma-
ryje ,typem Kosciola w porzadku wiary, mitoéci i doskonatego zjednoczenia
z Chrystusem”™. W tym kontekscie uprawnione wydaje si¢ stwierdzenie, ze
Maryja jest typem Kosciola mitosiernego i wrazliwego na potrzeby biednych.
Bowiem zaréwno podczas swojego ziemskiego zycia, jak réwniez po swoim
wniebowzieciu daje liczne dowody swojej troski o najbardziej potrzebujacych:
biednych, ponizanych, chorych i marginalizowanych spolecznie. Maryja jest
bliska wszystkim tym ludziom, poniewaz sama ,,doswiadczyta w pelni codzien-
nej rzeczywistosci wielu skromnych rodzin swojej epoki, zaznala ubéstwa,
cierpienia, ucieczki, wygnania, niezrozumienia’®. Dlatego Maryja jest do-

S Tenze, Zawierzamy si¢ Maryi, Matce Laskawej. Homilia podczas Mszy sw. w sanktuarium
maryjnym w Altotting, 11.11.2006, ,LOsservatore Romano” 2006 nr 11, s. 20.

61 KK 53.

62 Por. . Makosa, Maryja wzorem dobroci i mitosierdzia dla chrzescijanina, w: Mitos¢
na nowo odkryta, red. W. Przygoda, J. Karbownik, Skarzysko-Kamienna 2007, s. 101-112.

% KK 63.

64 Jan Pawel 11, Tajemnica Tidjcy Swietej a Maryja. Homilia na zakoriczenie XX
Migdzynarodowego Kongresu Maryjno-Mariologicznego, Rzym, 24.09.2000, ,LOsservatore
Romano” 2000 nr 11-12, s. 16.
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skonalg przewodniczka ludu Bozego w realizacji opcji preferencyjnej na rzecz
ubogich i w budowaniu cywilizacji mitosci.

Koscidt jest postany do $wiata, aby by¢ $wiadkiem mitosci Boga do czho-
wieka oraz rzecznikiem Jego zbawczej woli. A zatem cztowiek wraz z calym ba-
gazem egzystencjalnych do$wiadczen znajduje si¢ w centrum zainteresowania
Kosciota. Dlatego duszpasterstwo Kosciota nie moze mie¢ na uwadze jedynie
uczestnictwa w przyszlej chwale Boga, lecz musi broni¢ godnosci czlowieka
w zyciu doczesnym, gdyz ono jest zadatkiem i poczatkiem szcze$cia wiekuiste-
go. Poniewaz w cztowieku ubogim, ponizonym i marginalizowanym wywo-
dzaca si¢ od Boga godno$¢ jest najbardziej zagrozona, Kosciét ma w spos6b
preferencyjny troszczy¢ si¢ o uratowanie i uzdrowienie godnosci tych ludzi®.
Papiez Franciszek swoim pontyfikatem wnosi latynoamerykariskg wrazliwos¢
na potrzeby ludzi ubogich i nieustannie wzywa duszpasterzy do milosierdzia,
ktdre postrzega jako zasadg wiodaca urzeczywistniania si¢ Kosciota®.

Kosciét milosierny i solidarny z ubogimi jest potrzebg chwili, a Maryja
swoja postawa wskazuje sposoby realizacji tego modelu. Kosciél solidarny
z ubogimi weryfikuje si¢ ostatecznie nie w gloszonych naukach, lecz w kon-
kretnej pomocy ubogim. Przepowiadanie stowa Bozego i liturgia moga osia-
gnaé swoj cel tylko tam, gdzie w obliczu nedzy ludzkiej mozna spotkaé wspél-
mierng do potrzeb, konkretng i odczuwalng pomoc ze strony Kosciota. Postu-
ga charytatywna jest wpisana w natur¢ Kosciola, a obok formy spontanicznej
powinna przybiera¢ réwniez charakter zorganizowany i instytucjonalny®’.
Wydaje si¢, ze w przywiazanej do poboznosci maryjnej spotecznosci wiernych
w Polsce posta¢ Maryi, Matki Bozego milosierdzia, moze by¢ wciaz sitag moty-
wujacg i inspirujaca do rozwoju réznych form mitosci spoteczne;.

koK
W podsumowaniu warto podkresli¢, iz Maryja jest czyms wigcej niz wzo-

rem zycia, gdyz jest takze ,zrédtem zastug zdobytych uczynkami milosier-
dzia oraz dodanych do niezmierzonych zastug Chrystusa Pana. (...) Whasnie

% Por. W. Przygoda, Opcja preferencyjna na rzecz ubogich wedtug ,, Evangelii gaudium”,
w: Koscidt wobec wyzwan wspdlezesnych, red. M. Jagodzifiski, J. Wojtkun, Radom 2015,
s. 197-214.

¢ Por. W. Przygoda, Koscidt zyje mitosierdziem. Impulsy pastoralne bulli papieza
Franciszka ,,Misericordiae vultus”, w: ,,Przyjdz Krdlestwo Twoje”. Ksigga pamigtkowa,
s. 293-310.

¢ Por. Benedykt XV, Deus caritas est, nr 31.
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w kontekscie tych zastug Maryje przedstawia si¢ i okresla jako wzér Kosciola,
wedlug keérego kazdy z osobna chrzescijanin ma ksztattowal (...) w sobie
i innych $wiadomos¢ bycia mitosiernym, tak jak milosierny jest Kosciél swie-
ty ®%. Podczas modlitwy przed Kolumng Mariacka w Monachium papiez
Benedyke XVI przywolal tytul ,Stuzebnicy Pariskiej”, podkreslajac, ze cale
zycie Maryi bylo stuzbg i nadal takie jest przez kolejne wieki dziejéw ludzkich.
Stawa papieskiej modlitwy stanowig dobrg synteze przeprowadzonej refleksji,
a zarazem stanowig apel skierowany do wiernych Kosciola, by Maryje Matke
Milosierdzia obra¢ sobie na przewodniczke w pielgrzymce wiary:

,,Swic;ta Matko Pana!

Ty w decydujacej chwili swego zycia powiedziatas

«Oro ja stuzebnica Panska,

niech mi si¢ stanie wedtug stowa twego!»

i cale Twoje zycie stalo si¢ shuzba. (...)

Naucz nas — wielkich i matych, panujacych i stuzacych —

w ten sposdb wypelniaé nasze powinnosci.

Naucz nas znajdowac site

potrzebng do pojednania i przebaczenia.

Naucz nas stawac si¢ cierpliwymi i pokornymi,

a zarazem wolnymi i odwaznymi,

tak jak Ty w godzinie krzyza™®.

MARY AS MOTHER OF MERCY -
THEOLOGICAL AND PASTORAL REFLECTION

Summary

In the Year of Mercy the Catholic Church clearly realizes, that its constant
mission is to proclaim God’s mercy. Its duty is to appeal to the mercy of God in
prayer and to practise it in everyday life of its members. According to Pope Francis,
a constant task for the Church is to reveal God’s Face of mercy (misericordiae vultus).
In the Bull Misericordiae vultus the Pope shows Mary, the Mother of Mercy, as an
example and help in discovering the joy of God’s tenderness. ,No one has penetrated
the profound mystery of the incarnation like Mary has. Her entire life was shaped

% M. Kowalczyk, Matka Boza Milosierdzia, ,Apostot Milosierdzia Bozego” 2015
nr 4 (88), s. 20.

9 Benedykt XVI, Naucz nas is¢ Twoim sladem. Modlitwa przed Kolumng Mariackq
w Monachium, 9.09.2006, ,L’Osservatore Romano” 2006 nr 11, s. 14.
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by the presence of mercy made flesh. The Mother of the Crucified and Risen One
has entered the sanctuary of divine mercy because she has participated intimately in
the mystery of His love” (nr 24). In this context, a question arises about the proper
understanding of the title ,Mother of Mercy” in the contemporary Mariology. Con-
sequently, the second question may be asked as regards the role of Mary in the
fulfilling of the above-mentioned tasks of the Church. They consist in introducing
Christians to the great mystery of God’s mercy. This paper is based on current teach-
ing of the Church. Pastoral implications derived from the reflection on Mariology
are its additional value.

Stowa kluczowe:
Maryja, Matka milosierdzia, maryjne duszpasterstwo, Misericordiae vultus.

Key words:
Mary, Mother of Mercy, Marian pastoral care, Misericordiae vultus.
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= Matka Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej —
aspekt historyczno-pastoralny

Krokolwick dochodzi glebokiej wiary ludu slgskiego, musi péjs¢ do Piekar.
Bez nich nie mozna poznac duszy Slgzaka ani jego Zycia ogarngc.

kard. August Hlond

I. Historia sanktuarium piekarskiego

Piekary powstaly jako osada stuzebna réwnoczesnie z grodem — kasztelania
bytomska — w 1105 roku'. Pod wzgledem koscielnym nalezaly do bytomskiej

Ks. dr hab. Bogpan Biera — adiunkt w Katedrze Teologii Pastoralnej, Liturgiki,
Homiletyki i Katechetyki na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach; e-mail: bogdan.biela@us.edu.pl.

! Dzieje osady do X w. nie zostaly dotad wyjasnione naukowo. Okres ten, trwajacy
okolo 700 lat, staraja si¢ ,,objasni¢” legendy powtarzane z pokolenia na pokolenie.
Jedna z nich, najbardziej powszechna, podaje, ze na miejscu dzisiejszych Piekar Slazskich
pod koniec X wicku osiedlito si¢ dwoje ludzi: czeladnik garncarski Ziemomyst i corka
Bogumila, kt6rzy uciekli z Opola. Oni dali poczatek nowej osadzie. Jeden z mieszkaicow
tej osady trudnit si¢ wypiekiem chleba. Poniewaz dobrze wykonywal swéj zawdd, stawa
jego dobrych wypiekdw rozeszla si¢ szeroko. Po chleb przyjezdzali wiec tutaj mieszkaricy
innych, pobliskich osad. Stad wywodzi¢ si¢ ma nazwa Piekary — od pickarza. Inna legenda
podaje, ze polski ksiaze Kazimierz pragnat kiedys zobaczy¢ przy pracy gérnikéw. Gérnik
imieniem Janko prowadzit wiec ksiecia waskimi i plytkimi podziemnymi chodnikami
na tzw. przodek, gdzie wrzala cigzka i niebezpieczna praca. Po wyjsciu z szybu ksiaze
Kazimierz zobaczyl na pobliskim wzgérzu ogien, gdzie pieczono chleb. Zblizywszy sig
do ognia — mial zawola¢ :,Piekarze!”. Na prosbe gérnikéw — kedrych ksiaze polubit —
zalozono osadg o nazwie Piekary. Kolejna legenda wywodzi nazwe Piekar od pieczar,
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parafii $w. Malgorzaty. W 1277 roku Piekary zostaly przylaczone do para-
fii w Kamieniu (obecnie Brzozowice-Kamieri), Swietych Apostoléw Piotra
i Pawla’. Poczatki parafii piekarskiej siegaja 1303 roku, kiedy to postawiono
drewniany kosciétek pod wezwaniem $w. Bartlomieja Apostota. Nie wiadomo,
kiedy doktadnie w bocznej nawie tej $wiatyni pojawila si¢ ikona przedstawia-
jaca Matke Boza. Prawdopodobnie zostata ona przyniesiona z przydroznej
kapliczki. Nieznany jest tez autor obrazu. Historycy zgodni s3 jednak co do
tego, ze ikona pochodzi z XV wieku®. Zostata namalowana na lipowej desce
o wymiarach 129 cm dlugosci i 92 cm szerokosci. Przedstawia Matke Boza
z Dziecigtkiem w lewej rece. W prawej dloni Maryja trzyma jabtko — symbol
Ewy. Dzieciatko unosi prawg raczke w gescie blogostawieristwa, a w lewe;j
trzyma ewangeliarz. Wizerunek jest utrzymany w typie Hodegetrii (Przewod-
niczki) i nawiazuje do malarstwa bizantyjskiego®.

Po dlugim okresie réznorakich zawirowan (transakcje polityczne, husyci,
zaraza itp.), ktére dotykaly mieszkaricéw Piekar, w 1659 roku parafi¢ piekarska
objat pochodzacy z Gliwic ks. Jakub Roczkowski. Jedna z jego pierwszych de-
cyzji bylo przeprowadzenie remontu kosciota. Obraz Matki Bozej z bocznego
oltarza oczyszczono. A poniewaz z ikony wydobywat si¢ — jak odnotowaly
kroniki — mily zapach réz, proboszcz umiescit ikong w gtéwnym oltarzu. Wy-
darzenie to miato miejsce 27 sierpnia 1659 roku i to wlasnie z ta data faczy si¢
geneza kultu maryjnego w Piekarach Slaskich®. Ks. J. Roczkowski, najprawdo-

ktérych wielka liczba znajdowala si¢ na miejscu i w najblizszej okolicy dzisiejszego miasta.
Poniewaz pieczary te mogly by¢ pozostalosciami po dawnych robotach gérniczych,
w dokumentach z XIII w. uzywano nazwy Pecare, co oznaczalo pieczare. Zob. J. Wycislo,
Sanktuarium Matki Bozej w Piekarach Slgskich, Katowice 1991, s. 16.

2 W dokumencie biskupa krakowskiego Pawla z Przemankowa z 4 pazdziernika
1277 r. czytamy o utworzeniu nowej parafii w Kamieniu, w sklad kedrej weszli m.in.
mieszkaricy wsi Pecare, ktorzy sa ,zbyt obciazeni daleka droga do kosciota parafialnego
$w. Malgorzaty w Bytomiu”. Zob. A. Matuszczyk-Kotulska, Brzozowice Kamieri. Dzieje
parafii swigtych Apostotéw Piotra i Pawta, Piekary Slqskie 2009, s. 24-25; por. K. Zydek,
Od Pecare do Piekar Slgskich, Piekary Slaskie 1972.

3 Nowsze badania wskazuja prawdopodobnie na 2. pot. XVII w. Taka ocene wydat
$laski konserwator Lutsch w 1894. Por. J. Gérecki, Sankiuarium Matki Sprawiedliwosci
i Mitosci Spotecznej w Piekarach Slaskich. Studium historyczno-pastoralne, Katowice 2011,
s. 45.

*S. Baldy, Matka Boska Opolska. Opis obrazu i dzieje kultu, Opole 1984, s. 12.

5 Za podana data przemawia dokument pochodzacy z 1678 roku, na ktérym
dozyli przysiege kaptani bedacy $wiadkami nastepujacego zjawiska: ,Ja, nizej podpisany
$wiadeze sumieniem moim i wiarg kaplaiska, ze przed 15 laty okolo trzeciej godziny
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podobniej motywowany relacjami uzdrowionych i pielgrzyméw, zainicjowat
wspdlne modlitwy przed obrazem o ozywienie wiary i wicksza mito$¢ do Maryi.
Zycie religijne dynamicznie sie rozwijato. W 1676 roku mieszkaricy sasiednich
Tarnowskich Gér pielgrzymowali do Matki Bozej, modlac si¢ o uzdrowienie
i wybawienie od epidemii zarazy, jaka wybuchla w miescie. Jako dzigkczynienie
dozyli uroczyste §lubowanie, tak ze do dzisiejszego dnia pielgrzymuja do Piekar
w pierwsza niedzielg lipca. To wlasnie tarnogdrzanie jako pierwsi mieli nazwaé
cudowny obraz Mater Admirabilis, to jest Matka Przedziwna®.

Nasilajacy si¢ ruch pielgrzymkowy i zwigzany z tym nawat pracy duszpa-
sterskiej zmusil ks. Roczkowskiego do szukania pomocy kaptaniskiej w Tar-
nowskich Gérach. Chetnie przystali na propozycje piekarskiego proboszcza
dwaj jezuici — o. Tomasz Witkowicz i o. Jerzy Po$piel — znali juz bowiem jako
pielgrzymi koscidtek pod wezwaniem $w. Bartfomieja Apostota z ,,cudownym”
obrazem’. Warto podkresli¢, iz jezuici zaczgli ,nie tylko odwiedzaé Piekary,
ale takze oficjalnie zachecali do tego innych parafian z Tarnowskich Gér.
Mieli w tym réwniez whasng intencje. Tarnowskie Géry, jako osrodek wladz
gérniczych, bywaly swiadkiem nieustannych ktétni zaréwno przybyszéw, jak
i miejscowych robotnikéw z przelozonymi o sprawiedliwe wynagrodzenie za
cigzkg prace w kopalniach. Jezuici widzieli rozwiazanie tego trudnego pro-
blemu w urzadzaniu pielgrzymek do Piekar i modlitwie przed cudownym
obrazem Maryi o milo§¢ i sprawiedliwo$¢ spoteczng. Zwréémy wigc uwagg, ze
spoteczny aspekt kultu religijnego Matki Bozej w Piekarach jest wpisany w ge-
nez¢ tego kultu i — jak pokazata historia spoleczna — to niezmiennie trwale™®.

w nocy, w przytomnosci Przewielebnego ks. Jakuba Roczkowskiego, proboszcza na ten
czas w Piekarach, widzialem $wiada dwa, na ksztalt $wiec, ktére ze wzgdrza Cerkwica
zwanego, spadaly w dzdzysty dzied ku kosciotowi w Piekarach i znowu wzniosly sie
w gore, zstgpujac 1 wstepujac w gére przez cala godzing. Na §wiadectwo tego widzenia,
podpisatem si¢ tutaj wlasnorecznie i pieczecia stwierdzitem. W Piekarach dnia 5 sierpnia
1678 r. Andrzej Wiercioskiewicz, Prebednarz Mstowski”. Zob. S. Czerniewski, Historia
Bytomia, Piekar i okolicy, Bytom 1880, s. 15-16 — cyt. za: J. Gérecki, Sanktuarium Matki
Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 29.

¢ Od czasu cudownego zazegnania zarazy w Tarnowskich Gérach wielu ludzi Piekarska
Panig nazywalo réwniez ,,Ucieczka Zrozpaczonych”. Zob. ]. Wycisto, Sanktuarium Matki
Bozej, s. 39.

7 Do Tarnowskich Gér od 1651 r. przyjezdzali jezuici z prowingji czeskiej w celu
gloszenia kazan dla ludnosci niemieckiej i zwalczania protestantyzmu. Czeste przebywanie
ojcdw jezuitdw w tym gérniczym grodzie doprowadzito do utworzenia tam w 1675 r.
osobnej rezydencji zakonne;.

8 . Wycisto, Sanktuarium Matki Bozej, s. 35-306.
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Znajdujac wsparcie duszpasterskie w jezuitach, ks. Roczkowski dazyt do
tego, aby utworzy¢ placéwke jezuicka w Piekarach. Problem polegal na tym,
ze 6wezesne Piekary nalezaly do diecezji krakowskiej. Natomiast najblizsze ko-
legium jezuickie znajdowalo si¢ w Opolu. Sprawa piekarska stata si¢ przyczyn-
kiem istotnego roztamu i wpisala si¢ niechlubnie w histori¢ tego miejsca. Ko-
misarze biskupi z Krakowa uznali $wiadectwa uzdrowien za falszywe, a samego
proboszcza oskarzyli o naduzycia wzgledem nazywania obrazu ,,cudownym”.
Ks. Roczkowski zostal postawiony przed sadem. W Krakowie miat si¢ stawié
6 stycznia 1678 roku. Jednak miejscowi chlopi oburzeni tym, ze proboszcz
chce zabra¢ obraz na swoja obrong, nie dopuscili do Sciagniccia piekarskiej
ikony z ottarza. W efekcie ks. Roczkowski dotart do Krakowa dopiero 17 stycz-
nia. Wyrok sadu biskupiego by} bolesny i oznaczal dramat dla wiernych.
Proboszcz zostat skazany na miesigc aresztu na zamku biskupim w Siewierzu.
Obraz natomiast zostal usuniety z oftarza gtéwnego. Umieszczono go jednak
w zakrystii. Pod grozba ekskomuniki zakazano kaptanom méwic o piekarskiej
ikonie ,,cudowna”. Te dramatyczne wydarzenia spotegowaly emocje spoleczne.
Ludzie nie tylko gorliwiej modlili si¢ do Maryi, ale pielgrzymowali z coraz
odleglejszych miejsc. Tymczasem miejscowa ludnos¢ zaciekle starala si¢ bro-
ni¢ wigzionego proboszcza. Na niewiele jednak si¢ to zdalo, bo juz w marcu
powotano specjalng komisje, ktéra miata szczegélowo zbadaé sprawe piekarska
i ustali¢ wing ks. Roczkowskiego. Ostatecznie proboszcz Roczkowski ztozyt
rezygnacj¢ z prowadzenia parafii. Jednak wiadomo bylo powszechnie, ze byt
on gorgcym oredownikiem Maryi, kaptanem poboznym i niestrudzonym.
Starannie notowal wszystkie przypadki wystuchanych présb. Niewatpliwie byt
inicjatorem, katalizatorem wielkich zmian w zyciu duchowym mieszkaricéw
Piekar i okolic.

Jezuitom utrudniano objecie piekarskiej parafii. Doszto nawet do tego, ze
o. Schwertfer, rektor opolskiego kolegium jezuickiego, prosit o pomoc same-
go cesarza Leopolda I. Sytuacja byta bardzo trudna. Obraz zgodnie z decyzja
biskupa wisiat w zakrystii. Mieszkaricy za$ pozostawali w stanie ekskomu-
niki. Duchowni zacz¢li si¢ dzieli¢ na zwolennikéw i przeciwnikéw ,sprawy
piekarskiej”. Wszystkie te czynniki wplynely na ostabienie ruchu wiernych.
Pielgrzymki nie tylko zmniejszaly si¢ ilosciowo, ale zawracaly z drogi, nie
docierajac do Piekar SI. Oficjalnie ojcowie jezuici przejeli parafie w Zielone
Swiatki 20 maja 1678 roku. Ostatecznie 25 marca 1679 roku kosciét i obraz
wzigt pod opieke cesarz Leopold 1. Ojcowie jezuici ponownie umiescili obraz
w oltarzu gléwnym. Liczba pielgrzyméw gwaltownie wzrosta. W maju wladza
biskupia po raz kolejny zazadata zamknigcia obrazu i tym samym zabroni-
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fa publicznego oddawania czci Pani Piekarskiej. Wkrétce jednak doszto do
przetomu. Z poczatkiem 1680 roku w Czechach wybuchla zaraza. Morowe
powietrze — jak dwcze$ni nazywali nieznany wirus — zabijalo tysiace ludzi.
Wierzacy zwrdcili si¢ o pomoc do Piekar. W ten sposéb doszto do niezwy-
klej peregrynacji. Cudowny obraz wyruszyt w droge do Pragi i Hradca Kré
lovd. W stolicy Czech doszto do licznych uzdrowieni. Jednym z najbardziej
spektakularnych bylo uzdrowienie zakrystanina w kolegium $w. Klemensa.
Prazanie gorliwie modlili si¢ dniami i nocami przed ikona Piekarskiej Pani.
10 marca w katedrze $w. Wita abp praski Jan Fryderyk Waldstein publicznie
mianowat ikon¢ Maryi z Piekar obrazem ,cudownym i faskami stynagcym”.
Wypowiedzial to, o czym piekarzanie wiedzieli od kilku dziesigcioleci, i o co
tak gorliwie walczyli. Nie bez znaczenia byt takze wyraz aprobaty dla wyda-
rzef czeskich przez Kuri¢ Wroclawska. Ten moment okazal si¢ przetomowy.
Piekary Slaskie zaczely funkcjonowaé coraz bardziej w $éwiadomosci spotecznej
jako gléwne na Gérnym Slasku miejsce kultu Maryi, Matki Jezusa, oraz jako
osrodek odrodzenia katolickiego. By¢ moze to sprawilo, ze Jan III Sobieski,
idac z odsiecza na Wiederi w 1683 roku, za namowa mieszkaricéw sasiedniego
Bytomia zboczyt z zaplanowanego szlaku i pieszo przybyl do piekarskiego
kosciota poktoni¢ si¢ Maryi. Z pewnoscig zwycigstwo Sobieskiego réwniez
przyczynito si¢ do popularnosci tego miejsca. Tutaj w 1697 roku August II
i w 1734 August III podpisywali pacta conventa’.

Burzliwy okres w dziejach parafii wyznaczaly coraz liczniej przybywajace
pielgrzymki, nawrdcenia i uzdrowienia, poglebianie poboznosci m.in. przez
odprawianie nabozeristw. Prestiz Piekar niewatpliwie wzrastal. Jezuici w trosce
o rozszerzanie kultu maryjnego rozdawali pielgrzymom obrazki z pergaminu,
ktére przedstawialy wizerunek Matki Bozej Piekarskiej. Byly to swego rodza-
ju pamiatki, ktére umieszczano po powrocie z Piekar w domach, najczeséciej
w widocznym miejscu. W 1703 roku odkryto brak whasciwego obrazu w olta-
rzu. Okazalo si¢ bowiem, ze 20 lipca 1702 roku w tajemnicy ikon¢ przedsta-
wiajaca Panienke Piekarskq wywieziono do Opola. Ojcowie jezuici mieli tego
dokona¢ w obawie przed niebezpieczeristwem wojny. W katedrze Swietego
Krzyza cudowny obraz z Piekar zostal przeznaczony do publicznej czci jako
wizerunek MB Opolskiej. Nigdy jednak, pomimo wielu starai, do Piekar juz
nie wrécit. W oltarzu kosciota piekarskiego od 1702 roku umieszczona jest
kopia o wymiarach 97 x 77 cm. Na obrazie Maryja trzyma Dziecigtko Jezus
na lewej rece, w prawej trzyma jabtko. Zniknela surowos¢ bizantyjska, dfonie

? Tamze, s. 31-79.
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i palce skrécono, faldy szat nabraly plynnosci, przeksztatcono rysy twarzy,
zmieniono nawet kolory. Ks. Jerzy Bellman fakt wielkiego kultu obrazu Matki
Boskiej Piekarskiej skwitowal nastgpujacymi stowami: ,Nie pedzel tu mocen,
ni praca cztowieka, ni drzewo, ni pl6tno, jeno Duch Bozy, ktéry sobie to miej-
sce i ten lud upodobal”*. Pod opieka jezuitéw piekarska ikona znajdowata si¢
do 1776 roku, kiedy doszto na Gérnym Slasku do kasaty zakonu.

Przefom XIX i XX wieku to w historii sanktuarium piekarskiego okres
swoistej stabilizacji. Nowy etap w dziejach kultu maryjnego w Piekarach
Slaskich inicjuje czas powstan $laskich. W 1925 roku, po przylaczeniu czeici
Gérnego Slaska do macierzy i utworzeniu nowej diecezji, doszto do koronacji
cudownego obrazu Matki Bozej Piekarskiej. Cho¢ mysl ukoronowania ob-
razu wyszta od ojcéw jezuitéw, faktycznym inicjatorem tego wydarzenia byt
miedzy innymi éwczesny administrator gérnego Slaska — bp August Hlond.
15 sierpnia, w $wigto Wniebowzigcia NMP, nuncjusz papieski Wawrzyniec
Lauri natozyl korony na skronie Maryi i Dziecigtka. Koronowany zostal tzw.
starszy obraz Madonny Piekarskiej, zwanej Lekarka Chorych, ktéry na co
dzienl przechowywany byt w ottarzu jednej z czterech kaplic kosciota.

W czasie II wojny $wiatowej doszto do kradziezy koron. Nieznani spraw-
cy dokonali $wictokradztwa w nocy z 7 na 8 grudnia 1940 roku. Do dzi$ nie
ustalono, czy byfa to prowokacja, czy rabunek. Podobnie zreszta nie udalo
si¢ wyjasni¢ przyczyn drugiej kradziezy koron, ktéra miata miejsce réwniez
w nocy, z 29 lutego na 1 marca 1984 roku, podczas prac konserwatorskich
w kosciele. W przypadku drugiej kradziezy historycy biora pod uwage watki
polityczne. Obydwie te tragiczne dla wiernych profanacje skutkowaly reko-
ronacjami. Zanim jednak doszto do pierwszej rekoronacji, obraz przeszedt
kolejna renowacje. Konserwatorka zabytkéw Kunegunda Ptak w 1965 roku
miata przywrécié¢ pierwotny wyglad obrazu''. 13 czerwca 1965 roku uroczysto-
$ciom koronacyjnym na Wzgérzu Kalwaryjskim przewodniczyl kard. Stefan
Wyszyniski, a uczestniczyt w nich takze éwezesny biskup Krakowa Karol Woj-
tyla. Od 1 grudnia 1962 roku decyzja papieza Jana XXIII koscidt szezyci sie
godnoscig bazyliki mniejszej, a od 12 wrze$nia 1963 roku Matka Boza Piekarska
zostala ogloszona Patronka diecezji katowickiej. Druga rekoronacja cudowne-
go obrazu miala miejsce 15 wrzesnia 1985 roku. Korony wykonane przez brata
Mariana Jastrzgbskiego z Niepokalanowa wlozyt bp Herbert Bednorz, za$ Akt

1], Gérecki, Pielgrzymowanie do Piekar Slaskich w XIX i XX wieku, w: Studia
Pickarskie 1, red. M. Luczak, Katowice — Piekary Slgskie 2005, s. 23-25.
"W Tenze, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 17-44.
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Zawierzenia Diecezji Katowickiej Pani Piekarskiej odméwil nowy ordynariusz
katowicki bp Damian Zimon'%.

II. Okreslenia i tytuly Matki Bozej Piekarskiej

Wizerunek Matki Bozej Piekarskiej posiada wymowng i z pewnoscig przy-
czyniajacy si¢ do kultu symbolike. O jej bogactwie pisze kronikarz z XVII
wieku: ,,Obraz przedstawia Bogarodzicg Panng, patrzaca na wszystkie strony
milosiernymi oczyma. W prawej rece trzyma jabtko przy piersiach, a w lewej
piastuje malefkiego Pana Jezusa. I tak jest l$niaca i Zywa twarz Obrazu tego,
ze trudno rozstrzygnad, czy ta wyborna fadno$¢ i $liczno$¢ Marii nad jej przy-
jemnoscia géruje, czy tez ten ludzkie pojecie przewyzszajacy majestat $wicte
skromnoscig cudownie $wiecacej twarzy i ta do naboznosci budzaca bogo-
bojnos¢ w tym blagolubym obrazie odbiera pierwszeristwo? Tego zaprawde
doznano i czgsto doswiadczono $§wiadectwem, ze gdy si¢ wielu ludzi z bliska
i z uwagg pilno temu przypatrywali Obrazowi, niektérych zdat si¢ Obraz roz-
gorywacé na postrach, innych blednie¢ na smutek, innych kwitna¢ na rozwese-
lenie serca, wszystkich za$ pobudza¢ do milej sumienia skruchy i do czgstego
rozkwilenia si¢ za grzechy”".

Wyrazem poboznosci maryjnej byly tytuly przypisywane Matce Bozej Pie-
karskiej, mocno zakorzenione w $wiadomosci religijnej ludu $laskiego. Nie na-
rzucano ich z géry, ale oddolnie weszly w szeroki pejzaz fenomenu patniczego
ludu $laskiego. Mialy one swéj rodow6d w maryjnej tradycji Gérnoslazakéw.
Sama tre$¢ tytutéw pelnita funkcje zachety przyciagajacej patnikéw do du-
chowej stolicy Slaska, gdyz za kazdym tytulem kryje sic immanentna wartos¢
przymiotéw Bogarodzicy z Piekar.

Do spopularyzowania kultu Matki Bozej przyczynila si¢ m.in. dwujezycz-
na publikacja wydana w 1717 roku w Sandomierzu, po polsku i po niemiecku,
autorstwa jezuity o. Beruli zatytutowana: Mater Admirabilis Peckarensis in
Clientes suos benedicta. Miaka ona 4 wydania i byla pierwszym przewodni-
kiem pielgrzymkowym, przyczynila si¢ do poglebienia wiedzy o sanktuarium,

'2 Por. J. Kubik, Historia sanktuarium, http:/[www.bazylikapiekary.pl/index.php/
dla-pielgrzymow/ historia-kultu?start=3 [dostep: 08.03.2016]; J. Wycisto, Sanktuarium
Matki Bozej, s. 15-79.

13 J. Cytronowski, Historia Cudownego Obrazu Najswigtszej Maryi Panny Pickarskiej
w Kosciele Opolskim, tudziez kilka uwag i modlitw skutecznych, Opole 1867, s. 5-6 — cyt.
za: J. Gérecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 46.
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podkreslajac tym samym jego aspekt spoleczny'®. Okreslenie Matki Boskiej
Piekarskiej jako Przedziwnej (Admirabilis) znajduje si¢ takze w modlitwie
z 1726 roku, a zaczynajacej si¢ od stéw: ,Badz pozdrowiona, Cérko Boga
Ojca”. Spotykamy tam nastgpujacy werset: ,,BadZ pozdrowiona, Przedziwna
Matko Swiattosci”'.

W czasach poreformacyjnych w sanktuarium piekarskim dokonywaly si¢
liczne nawrécenia i cuda natury duchowej, a takze konwersje za wstawien-
nictwem Matki Bozej Piekarskiej. Jak potwierdzajg kroniki sanktuarium,
kilkadziesiat 0s6b rocznie wyznawalo u stép Matki Bozej katolickie Credo.
Przykladem jest krél August II Sas, ktdry w 1697 roku przed wizerunkiem
Matki Bozej ztozyt wyznanie wiary. Cho¢ mial do dyspozycji dwa sanktuaria:
Czestochowe i Piekary, wybral to ostatnie. Trudno dzisiaj stwierdzi¢, jakie mo-
tywy mu towarzyszyly. Jedno jest pewne, ze sanktuarium piekarskie w owym
czasie jawilo si¢ w $wiadomosci religijnej Polakéw jako miejsce bardziej sty-
nace taskami anizeli Jasna Géra. Warto podkresli¢, ze w Piekarach zrodzit
si¢ dotad nieznany zwyczaj konwersji luteran. Stad w mentalnosci piekarzan
dominowala intencja modlitwy za innowiercéw'®.

Na przestrzeni 400 lat Matka Boza Piekarska jawila si¢ takze jako Mat-
ka mitosierdzia'’, Pocieszycielka strapionych, Wstawienniczka — zwlaszcza
w prosbach o odwrécenie klesk zywiotowych, jakie dotykaly Europe. Po zwy-
cigskiej bitwie pod Narwia wiosng 1702 roku krél szwedzki Karol XII prze-
kroczyt granice Polski. Wéwczas — jak juz wspomniano — ojcowie jezuici 31
lipca 1702 roku wywiezli do Opola obraz Matki Bozej Przedziwnej z Piekar.
W Piekarach pozostata replika obrazu Matki Bozej wykonana w 1681 roku
w Hradca Krédlové. W dowdd wdzigeznosci Rada Miejska Hradca Kralové
kazata namalowa¢ dwa obrazy Matki Bozej Piekarskiej znane pod nazwa
»Pocieszycielki strapionych” otoczonej aniofami z widokiem procesji na tle
miasta. Jeden z obrazéw ofiarowano w 1681 roku Piekarom'®. Wraz z nowym
kosciolem piekarskim, konsekrowanym 22 sierpnia 1849 roku, wybudowano
réwniez kaplice. Sposrdd czterech kaplic wyrézniata si¢ kaplica Matki Bozej

14 S. Baldy, Matka Boska Opolska, s. 28.

15 Tamze, s. 29.

1 J. Gorecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 56.

7 Por. ,Katolik” 101(1882) — cyt. za: ]. Gérecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci
i Mitosci Spotecznej, s. 56.

'8 E. Szramek, Czeskie obrazy wotywne Maryi pickarskiej, ,Roczniki Towarzystwa
Przyjaciél Nauk na Slqsku”, Katowice 1930, t. 2, s. 279 — cyt. za: . Gérecki, Sanktuarium
Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 57.
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Lekarki, w ktérej znajdowala si¢ kopia obrazu Matki Bozej Piekarskiej. Na jej
$cianach widnieja znaki uzdrowiert w postaci berel, szczudel, kul czy tabliczek
ex voto, bedace wyrazem wdzigcznosci za otrzymane zdrowie duszy i ciata.
Matke Boza Piekarskg nazywano takze ,,Panienka Piekarska”. W ten spos6b
okreslaly jg dziewczeta z Sodalicji Marianskiej, tak tez stawily strofy wierszy
i piesni maryjnych. Podobnie zwracali si¢ do Niej pielgrzymi docierajacy do
Piekar, aby przedlozy¢ swe troski oraz zaczerpna¢ sit na dalsze trudy ziemskiej
wedréwki. ,Z terenu przemystowego Gérnego Slaska wzrosta liczba patnikéw.
Ludzie ci nie tylko przychodza do Piekar, aby u Panienki Piekarskiej wyprosi¢
faski, ale by nacieszy¢ si¢ Kalwaria. Powiadaja, ze na Krélestwo Polskie jest

tu bardzo pickny widok i czyste powietrze™"’

— czytamy w 6wczesnej prasie.
W $wiadomosci religijnej pielgrzyméw zdazajacych do Piekar Matka Boza
jawila si¢ takze jako Ucieczka grzesznikéw. Do sanktuarium piekarskiego przy-
chodzili grzesznicy, ludzie zniewoleni r6znymi nalogami, dramatami, a nawet
obarczeni tragediami Zyciowymi. Potwierdza ten fakt duza liczba spowiadaja-
cych si¢ na Rajskim Placu i Kalwarii. Konfesjonaly byly oblezone i wtedy to
dzialy si¢ cuda w sferze duchowe;.

W zwiazku z nowo powstaly diecezjq $laska (katowicka) zrodzilo si¢ okre-
$lenie Matki Bozej Piekarskiej jako ,,Gospodyni Slqska”. Eksplozja tresci tego
tytulu uwidocznila si¢ w czasie koronacji Jej obrazu. Na szpaltach katolic-
kich gazet mozna bylo spotka¢ motyw Maryi, ktéra swym plaszczem opieki
(naramienng chustg) otacza lud $laski. Kiedy w czasie II wojny $wiatowej
front zblizat si¢ do Piekar, kosci6t pelen byt ludnosci miejscowej i patnikéw
z o$ciennych parafii, ktérzy prosili Matke Boza, by swym plaszczem opieki
zastonila Piekary. Na dwa tygodnie przed przybyciem wojsk rosyjskich od rana
do godziny 14.00 Piekary spowite byly gesta mgla. To wydarzenie parafianie
odczytali jako cudowne ocalenie Piekar od pozogi wojennej™.

Ostatni tytut Matki Bozej Piekarskiej to ,,Matka Sprawiedliwosci i Mitosci
Spotecznej”. Inspiracjg zwrdcenia si¢ ks. bpa Herberta Bednorza do papieza
Jana Pawla II o pozwolenie na uzywanie w Litanii loretariskiej nowego we-
zwania maryjnego byto nawiedzenie przez kopi¢ obrazu Matki Bozej Czgsto-
chowskiej diecezji katowickiej w dniach 14—20 pazdziernika 1982 roku. Cheé
wprowadzenia tego wezwania spowodowana byla narastajagcym kryzysem

¥ Katolik” 82(1902) — cyt. za: ]. Gérecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci
i Mitosci Spotecznej, s. 58.

20 J. Gérecki, Poboznos¢é maryjna wyrazajgca si¢ w tytutach Matki Bozej Piekarskiej
konstytutywnym czynnikiem misyjnosci Kosciota slgskiego, w: Kosciot slgski wspdlnotq misyjng,
red. W. Swiatkiewicz, J. Wycisto, Katowice 1995, s. 54.
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spolecznym w kraju. Lata 70. i 80. stanowily apogeum ruchu pielgrzymkowe-
go do Piekar. Szukano tu nie tylko wzorcéw zycia religijnego robotnikéw, ale
upominano si¢ takze, by polityka byta moralna. Domagano si¢ respektowa-
nia ludzkich i pracowniczych praw oraz oparcia zasad polityki spolecznej na
fundamencie mifosci i sprawiedliwosci. Zgoda Kongregacji ds. Sakramentéw
i Kultu Bozego zostala wydana juz 15 stycznia 1983 roku. Nowy tytul wyrazat
nie tylko dorazne potrzeby czaséw, ale kierowal uwage na niezwykle cenne
dos$wiadczenia religijne przemystowego regionu. Sprawiedliwo$¢ spoteczna na
Gérnym Slasku zawsze byta najwyzej ceniona i najbardziej pozadana cnota.
Milos¢, szczegélnie ta ofiarna, stoi u podstaw porzadku i fadu spolecznego.

Podczas drugiej pielgrzymki do Polski, 20 czerwca 1983 roku na spotka-
nie z polskim papiezem po raz pierwszy w historii piekarskiego sanktuarium
wyruszyla ikona przedstawiajaca Matke Bozg Piekarska. Pierwotnie spotkanie
ze Slazakami miato odby¢ sie whasnie w Piekarach SI., gdzie Jan Pawel 11
jako krakowski metropolita pielgrzymowal w latach 60. Owczesne whadze
z przyczyn bezpieczenistwa przeniosly uroczystosci na katowickie lotnisko.
Papiez przywital zgromadzonych stowami, ktdre trwale zapisaly si¢ w pamieci
zgromadzonych: ,,Aby odby¢ dzisiejsza papieska pielgrzymke do Piekar, trzeba
bylo, aby Piekary same tym razem wyruszyly na pielgrzymke”. Jan Pawet 11
glosit na Muchowcu ewangelie pracy. Méwit o glebokim pragnieniu wyrazenia
przez $wiat ludzi pracy troski o fad moralny kraju. Powiedziat takze: ,,Dzi$
ja — Biskup Rzymu, a jednoczes$nie Syn Polskiego Narodu, pragne whaczy¢
sic w modlitwe wspotczesnego Slaska, ktéry w wizerunek Pani Piekarskiej
wpatruje si¢ jako w obraz Matki Sprawiedliwosci i Milosci Spotecznej?. (...)
Nikogo nie moze dziwi¢, ze tu na Slasku w tym wielkim «zaglebiu pracy» czci
si¢ Matke Chrystusa jako Matke Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej”.
W czasie tego spotkania papiez ofiarowal piekarskiemu sanktuarium Ztoty
Rézaniec. Bylo to trzecie — po stule i paschale ofiarowanych w 1979 roku na
Jasnej Gérze — wotum papieskie.

Tak wigc od 1983 roku Matka Boza Piekarska nosi imi¢ Matki Sprawie-
dliwosci i Milosci Spolecznej. Ten maryjny tytul jest wyrazem czci pasterzy
i wielkiej mitoéci ludu $laskiego, ktdry pielgrzymuje od 1945 roku w piel-
grzymkach stanowych kobiet i mezezyzn przed Jej tron. O tej czci $wiadcza
takze tytuly i okreslenia Matki Boskiej Piekarskiej zawarte w Litanii do Matki

2 Mowie do was: Szezes¢ Boze! Kardynat Karol Wojtyta — Ojciec Swigty Jan Pawet IT
w Pickarach Slgskich, Katowice 2005, s. 97.
22 Tamze, s. 100.
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Boskiej Piekarskiej. Jest ona swoista ksiega pamiatkowa Piekar, ukazujacg jaki-
mi tytutami ludzie czczg Maryje w swoim sercu®.

ITI. Wymiar religijno-spoteczny kultu Matki Sprawiedliwosci
i Mitosci Spoleczne;j

»,Pomimo tego, ze wizerunkéw Pani Piekarskiej jest co najmniej kilka,
pomimo tego, ze wierni od stuleci nazywajg J3 ré6znymi imionami i tytutami,
pomimo tego, ze burzliwa historia ikony moze by¢ niezrozumiata, jedno jest
pewne. Od wiekéw Slazacy przychodza do Maryi ze swoja codziennoscia. Pro-
sza i dzigkuja za faski, nierzadko cuda. Zapewniajg o swojej wiernosci. I stowa
dotrzymuja. Wida¢ to szczegdlnie podczas pielgrzymek stanowych: mezezyzn
w maju i kobiet w sierpniu. Méwi sig, ze tysigce pielgrzyméw zdazajacych do
sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spolecznej to znak Kosciota
zywego. W te dni Slask zamiera i w ciszy wshuchuje si¢ w glos plynacy z Pie-
kar Slaskich — duchowej stolicy G6rnego Slaska. Bo jak glosili w XVIII wieku
tutejsi duchowni, to miejsce szczegblne, wybrata je Matka Boza™* — czytamy
we wspélczesnym przewodniku.

Do duchownych, ktérzy wybitnie wplyneli na wymiar religijno-spotecz-
ny kultu Matki Bozej, nalezal ks. Jan Alojzy Ficek. U potomnych zyskal on
miano ,Apostola Slaska”. Napis na wmurowanej w posadzke przed oltarzem
tablicy nagrobnej brzmi ,sacerdos eximius” (,kaptan wyjatkowy”). Te stowa
by¢ moze najpelniej i jednocze$nie najkrécej wyrazajq prawde o nim. Byl
niezwykle oddany parafianom i pielgrzymom, a przy tym wierny tradycji
i historii Gérnego Slaska. Jego marzeniem po przybyciu do Piekar 4 marca
1826 roku byto wybudowanie okazalej wiatyni, ktéra moglaby pomiescic¢ rze-

W Litanii znajduja si¢ m.in. takie wezwania: Matko wzajemnego przebaczenia,
Matko nadziei, Matko wolnosci, Matko sprawiedliwosci i milosci spotecznej, Matko
uczaca Ewangelii pracy, Matko solidnosci ludzi pracy, Matko gérnikéw, Matko hutnikéw,
Matko rolnikéw, Matko wszystkich ludzi pracy, Matko pielgrzyméw i wygnancéw,
Uzdrowienie chorych, Ucieczko grzesznych, Pocieszycielko strapionych, Przewodniczko
w ciemno$ciach, Obrono upokorzonych, Sito stabych, Odwago cierpiacych, Piekarska
Pani cudami slynaca, Piekarska Pani oparcie ludu $laskiego, Piekarska Pani chroniaca
niedziele Boza i nasza, Piekarska Pani umacniajaca trwalos¢ naszych rodzin, Opiekunko
inwalidéw, Opiekunko ludzkich praw i godnosci cztowieka, Opickunko wi¢zniéw.

2 J. Kubik, Historia sanktuarium, htep://www.bazylikapickary.pl/index.php/dla-
pielgrzymow/historia-kultu?start=3 [dostgp: 08.03.2016].
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sze pielgrzyméw przybywajacych przed cudowny obraz. Zaczat je realizowaé
w pazdzierniku 1841 roku.

Jan Alojzy Fietzek urodzit si¢ 9 maja 1790 roku w Wielkim Dobrzeniu
pod Opolem jako syn chiopa. Rodzice chcieli, zeby byt nauczycielem. I rze-
czywidcie ich syn ukofczyl seminarium nauczycielskie i podjat dalsze studia
juz w seminarium duchownym. Teologi¢ studiowal we Wroclawiu, zagrozony
poborem do pruskiego wojska, uciekt do Krakowa i tam kontynuowal studia.
W 1817 roku zostat wyswigcony na kaplana przez bpa Jana Pawla Woronicza.
W Czeladzi i Ziemiecicach byt wikariuszem, a w 1826 roku otrzymat nomi-
nacj¢ na proboszcza w Piekarach. Ficek przybyl do Piekar w okresie, kiedy
zaczynala budzi¢ si¢ $wiadomos¢ narodowa. Wiedzial, ze nalezy wyjs¢ jej
naprzeciw, mocniej podbudowa¢, podsyci¢ drukowanym stowem, wzmocnié¢
polska ksigzka. Zawigzat towarzystwo doskonalenia si¢ w jezyku polskim, kté-
rego cztonkami byli gérnicy, rzemieslnicy i chiopi. Potem zaczal sam wydawac
ksigzki. Ksiadz Ficek byt pionierem tzw. katolicyzmu spotecznego. W duzej
mierze dzisiejsza ranga Piekar Sl. zostata wypracowana przez niego. Za czaséw
proboszczowania ks. Ficka (1826-1862) Piekary zaczely petni¢ funkcje ducho-
wej stolicy Slaska. Dzicki jego réznorodnym dziataniom staly sie centrum
nowych, masowych inicjatyw religijno-spotecznych. W jego pracy mozna
wydzieli¢ cztery zasadnicze nurty: budowe kosciota i zainicjowanie budowy
kalwarii, wsparcie dziatalno$ci wydawniczej, akcje trzezwosciowe i dziatalno$é
patriotyczno-charytatywng. Dzietem, ktére przyniosto mu najwicksze zastu-
gi, bylo wybudowanie nowego kosciofa piekarskiego. Do Piekar przybywalo
w tamtym czasie coraz wigcej patnikéw w zwiazku z tym, ze wladze zakazaly
chodzi¢ pielgrzymkom na Jasng Gére. Drewniany koscidtek nie mégt juz
pomiesci¢ nawet parafian. Budowa nowej $wigtyni z dwoma wiezami rozpo-
czeta si¢ w 1842 roku. Nomen omen pelny projeke Ficka nie zostat wykonany.
Brakuje pomostu mi¢dzy wiezami, ktéry nadawa¢ mial frontowi kosciota
ksztalt litery ,M”. Jednakze Fickowi udala si¢ inna niepospolita rzecz. Po raz
pierwszy ko$ciét budowany byt z pieniedzy wszystkich ludzi, a nie tylko boga-
tych dobroczyncéw. Proboszcz piekarski wyemitowal specjalne akcje ,platne
w niebie”. Zasadniczo budowa kosciota trwala do 1846 roku. 22 sierpnia 1849
roku odbyta si¢ konsekracja nowego kosciota. Dokonat jej kard. Melchior
Diepenbrock, biskup wroclawski®.

» Por. J. Gérecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spofecznej, s. 104-
114.
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Patrzac na dziatalnos¢ ks. Jana Ficka, mozna $mialo stwierdzié, ze byt to czlo-
wiek wielkiej modlitwy i wielkiego czynu. Dlatego czgsto nauczal: ,Kto dobrze
umie si¢ modli¢, umie takze zy¢ dobrze”. Codziennie oprécz modlitwy brewia-
rzowej odmawial rézaniec z litania, godzinki ku czci Najswigtszej Maryi Panny
(wprowadzone réwniez przez ks. Ficka jeszcze przed ogloszeniem dogmatu o Nie-
pokalanym Poczeciu NMP). Modlit si¢ takze w nocy, w chorobie, doli i niedoli.
Nazywano go ,,wi¢zniem konfesjonatu”. Przez 7 lat nie jadl migsa, mimo iz kard.
Melchior Diepenbrock nakazal mu je spozywaé, by pokrzepi¢ ciato.

Innym rysem modelu kaptariskiego ks. Ficka byla jego pobozno$¢ maryjna.
Swiadczy o tym chocby jego przynaleznosé do konfraterni paulifiskiej na Jasnej
Gorze. Z przezywania tej wiczi czerpat site do swoich apostolskich poczynan,
a takze odnajdywal swoja kaplariskg tozsamos¢ patriotyczna. Niepodwazalng
zastuga ks. Ficka bylo to, 7e jako pierwszy kaptan na Gérnym Slasku wprowa-
dzil nabozeistwa majowe. Znamiennym przejawem czci okazywanej Matce
Boskiej Czgstochowskiej przez ks. Ficka byto wzniesienie 60-metrowych wiez
piekarskiego kosciota, z ktérych szczytu mozna bylo zobaczy¢ jasnogérskie
sanktuarium. Dostrzegane z daleka wieze stanowily symbol wi¢zi obydwu
maryjnych sanktuariéw: narodowego i $laskiego. Ks. Ficek czgsto nazywal sie-
bie ,pieskiem Maryi” lub Jej ,najnizszym shuga”. Czesto pielgrzymi mogli go
spotka¢ samotnego w $wiatyni przed obrazem Matki Boskiej Lekarki, dokad
przed $witem si¢ udawal.

Czasy, w jakich przyszto zy¢ ks. Fickowi, byly trudne. Dlatego tez po upad-
ku powstania listopadowego koncentrowano uwage nie tyle na walce niepod-
leglo$ciowej, ile raczej na postepie kulturalnym i gospodarczym. W kontek-
$cie dwezesnej sytuacji politycznej podkreslano potrzebe krzewienia oswiaty
oraz podnoszenia kultury rolnej, a takze unowoczesnienia form dziatalnosci
gospodarczej w rodzacym si¢ przemysle. W celu okreslenia tego rodzaju dzia-
taii pojawilo si¢ pojecie ,pracy organicznej”, ktéra byla propagowana przez
dziataczy rekrutujacych si¢ z duchowieristwa. Nalezal do nich m.in. ks. Alojzy
Ficek. Wielkie zastugi polozyl on na polu rozwoju pismiennictwa narodo-
wego. Od poczatku swego pobytu w Piekarach gromadzil ksiazki polskie dla
pielgrzyméw. Po zgromadzeniu ponad 3000 toméw uruchomit w 1840 roku
biblioteke i urzadzit czytelnie. Wiara katolicka byta na Gérnym Slasku, zda-
niem ks. Ficka, bardzo czesto ostoja jezyka polskiego, dowodem tego jest zda-
nie powtarzane pielgrzymom: , Tak dtugo silnej wiary migdzy ludem $laskim,
jak dlugo jezyka ojczystego™. Ks. Ficek zastynal takze jako animator ruchu

26 A. Rogalski, Kosciot Katolicki na Slgsku, Warszawa 1955, s. 99.
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wydawniczego. Zaczat wydawaé , Tygodnik Katolicki” — pierwsze religijne
czasopismo wychodzace na tym terenie.

W pracy organicznej ks. Ficka uwydatnia si¢ réwniez jego dziatalno$¢
charytatywna. Wszystko, co mial, rozdawal ubogim: bedac jeszcze w domu,
potajemnie zabieral matce chleb ze spizarni i dawal zebrakom. Pézniej oplacat
nauke zdolnym mlodzieficom, by mogli wejs¢ do stanu duchownego. Gdy
zaraza panujaca w Piekarach pochlongla wiele ofiar i zapanowata straszliwa
nedza, ks. Ficek $pieszyl z pomoca materialng, organizujac przy probostwie
kuchnig, ktéra czasem wydawala ponad sto positkéw dziennie. Jednym z naj-
trudniejszych probleméw moralnych na Slasku w XIX wieku byt postepu-
jacy alkoholizm. Pijaristwo w miastach i na wsiach bylo problemem, ktéry
rujnowal zycie rodzinne, przyczyniat si¢ do zubozenia chlopéw i obnizenia
poziomu zycia religijnego. Odpowiedzig na to byt spontaniczny ruch trzez-
wosciowy zainicjowany na Gérnym Slasku przez paru ksiezy skupionych wo-
kot ks. Ficka”. Do nowo zatozonego Towarzystwa Trzezwosci zapisywali si¢
nie tylko parafianie piekarscy, ale i patnicy z bliska i daleka. Oddzialywanie
tej akcji obejmowalo coraz wicksze obszary Slaska. Za przykladem ks. Ficka
podazali réwniez ksi¢za m.in. z Woznik, Bogucic, Mystowic i Bytomia, gdzie
powstawaly bractwa trzezwo$ciowe. Przyjmowanie do bractwa mialo tez swoja
wymowna oprawe. Po kazaniu miejscowy proboszcz publicznie wyrzekal si¢
wszelkich napojéw alkoholowych, a wigc dawal swiadectwo, a potem przy-
stepowali kolejno mezczyzni i kobiety i powtarzali tres¢ tej samej przysiegi.
Czonek bractwa otrzymywat ksigzeczke, a w niej obraz Matki Bozej, wypisane
nazwisko i kilka wierszy z Pisma Swietego. Imie cztonka zostawato wpisane do
ksiegi bractwa.

Ks. Ficek opracowal projekt, ktérego celem bylo zaprowadzenie kas
oszczednosciowych, majacych nauczy¢ ludzi oszczedzania pienigdzy na dobre
cele, a nie ich przepijania. Kaptani rozdawali ulotki, a niedzielne homilie mialy
stuzy¢ ,pobudzaniu odrazy w mlodych ludziach do alkoholu”. Wydawat takze
w Opolu ,,Gazet¢ Ludowg”, ktéra popularyzowata cele ruchu. Ojciec Swiqty
Pius IX wynidst Towarzystwo Trzezwosci 28 lipca 1852 roku do rangi bractwa
koscielnego i obdarzyl je odpustami. Do ruchu garneta si¢ nade wszystko
ludnos¢ polska. Ruch byt bowiem pierwsza wielka mobilizacjq mas ludowych
na Gérnym Slasku na niespotykana dotychczas skale. Lud $laski w ten spo-

¥ Do gléwnych dzialaczy nalezeli ks. J. Szafranek — proboszcz z Bytomia, ks. Ludwik
Markiefka — proboszcz z Mystowic, ks. Leopold Markiefka — proboszcz z Bogucic, ks.
A. Stabik, ks. Bernard Purkop oraz ks. Jan Kapica.
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s6b odzyskiwal swojg tozsamo$¢ i wolnos¢ moralng. Nie dziwi wiec, ze akcja
wywolala sprzeciw ze strony niemieckiej*®. Tajny radca rejencyjny z Opola —
Schiisk w memoriale rzadowym donosit: ,,Po uplywie jednego roku dziatania,
za staraniem dwdch kaplanéw przeszlo 500 tys. 0s6b wyrzeklo si¢ napojéw
wyskokowych. Z koricem 1845 r. zbankrutowalo 85 gorzelni a 206 gorzelni
stan¢lo, bo odbiorcéw na wyroby gorzelniane nie bylo. 48 tys. wiader gorzatki
mniej niz w poprzednich latach sprzedano. Kasy rzadowe przez ustanie gorzel-
ni utracily 254 484 twardych dochodéw podatkowego™. Ks. Jézef Czempiel,
poiniejszy propagator trzezwosci, pisal: ,,Z Piekar rozlata si¢ ta fala na sasied-
nie wioski a stad na dalsze okolice i powiaty; w koricu nawet przekroczyta
granice Slaska i posuneta sie do Galicji, do Krélestwa, do Poznania i siegnela
nawet do Wegier i Moraw™.

Osobowos¢ kaplariska ks. Ficka odcisneta takze trwale pigtno na fenome-
nie pielgrzymkowym, ktdry z biegiem lat zyskiwal na znaczeniu. W okresie
mie¢dzywojennym do Piekar przychodzily i przyjezdzaly pielgrzymki z calej
Polski i z zagranicy, czasami nawet specjalnymi pociggami. Wielkim wy-
darzeniem byt w 1933 roku zlot 8 tys. druhen i 12 tys. druhéw czy przyjazd
skautéw angielskich w 1930 roku. W okresie migdzywojennym w sanktuarium
piekarskim odbywaly si¢ takze uroczystosci o charakterze religijno-patriotycz-
nym, w czasie ktérych manifestowano sile wiary, a takze przynalezno$¢ do
odrodzonej Polski. W tych uroczystosciach brali udziat zaréwno dostojnicy
koscielni, jak i przedstawicie zycia politycznego autonomii Slaska i Polski. Do
sanktuarium przychodzily organizacje religijne, spofeczne i narodowe, a takze
zawodowe i polityczne. Wierni poglebiali tutaj swoja wiare przy réwnocze-
snym manifestowaniu ,sily katolicyzmu”, ktéry byl kwestionowany przede
wszystkim przez sily liberalne. Wielu patnikéw przychodzito jednak z mo-
tywéw religijnych, m.in. po to, aby zyska¢ odpusty. Inspiracjg do péjscia na
pielgrzymke do Piekar w okresie miedzywojennym byly publikacje prasowe,
audycje radiowe (uroczystosci religijne z Piekar transmitowano od 1931 1.),

8 Por. R. Rak, Znaczenie sanktuarium w Pickarach dla religijno-spotecznej integracji
Iudu Gérnoslgskiego, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 17(1984), s. 102.

¥ S. Drobny, Jan Alojzy Ficek, ,,Skarb Rodzinny” 7(1919), s. 156 — cyt. za: J. Gérecki,
Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 84.

3 J. Czempiel, Utrzezwienie Slgska w latach czterdziestych cudem Pickarskim, w:
Pickary. Pamiqtka Koronacji Cudownego obrazu Matki Boskiej Pickarskiej, ktdra odbywata
si¢ dnia 15 sierpnia 1925 r., Piekary 1926, s. 91 — cyt. za: J. Gérecki, Sanktuarium Matki
Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 85.
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listy pasterskie i apele duchownych. Do masowego udzialu w pielgrzymkach
zachecal ,Gos¢ Niedzielny” oraz czasopisma parafialne®.

W okresie migdzywojennym silnie rozwijat si¢ takze pielgrzymkowy ruch
stanéw. Nalezy tu wymieni¢ wazng pielgrzymke kobiet 15 sierpnia, z okazji
$wicta Wniebowziecia Najswictszej Maryi Panny. O stanowej pielgrzymce me-
26w i mlodziedcéw do Piekar mozna w zasadzie méwi¢ dopiero od 1947 roku.
Motywem jej powstania — zdaniem éwczesnego proboszcza piekarskiego ks.
Henryka Ligonia — byla zbyt mata frekwencja patnikéw na odpuscie Zna-
lezienia Swictego Krzyza, przypadajacym 4 maja. Zrodzita si¢ wowczas idea
zorganizowania w maju pielgrzymki me¢zéw i mlodziedcéw na skale diecezji.
Przywolano w tym kontekscie duzg frekwencje na pielgrzymece sodalicji mto-
dzieficéw, mez6éw oraz inteligencji meskiej 15 wrzesnia 1946 roku. W czasie tej
pielgrzymki kazanie wyglosit administrator apostolski w Opolu ks. Bolestaw
Kominek, stwierdzajac: ,, Wszystkie reformy na Slasku wyszly z Piekar, siegaty
nawet poza obreb Slaska”2, My4l ta z jednej strony dotykata korzeni katolicy-
zmu spolecznego na Slasku w XIX wieku, a z drugiej wybiegata w przysztosé,
ukazujac Piekary jako centrum religijne obecnej metropolii gérnoslaskiej. Ten
projekt zostat zaakceptowany przez ks. bpa Stanistawa Adamskiego, ktéry po-
dal hasto przewodnie pielgrzymki: ,,Przez trzezwos¢ mezezyzn i mlodziericéw
do otrzezwienia catego narodu”. Tres¢ hasta nawigzywata do chlubnej tradycji
trzezwosciowej, zapoczatkowanej przez ks. Ficka w XIX wieku w Piekarach®.

Na pierwsza pielgrzymke przybylo okolo 100 tys. me¢zéw i miodziedcow.
Reprezentowane byly rézne warstwy spofeczne. Termin pielgrzymki przesunie-
to na ostatnig niedziel¢ maja. Od tego momentu pielgrzymki mezéw i mlo-
dzieficow staly si¢ masowe, dajac tym samym $wiadectwo wiary mieszkaicéw
Gérnego Slaska. Fenomen pielgrzymki stanowej mezéw i mbodziedcéw zata-
czat coraz szersze kregi. Piekary znowu, tak jak w XIX wieku, stawaly si¢ coraz
bardziej znane w calej Europie. Przybywajacy tu kardynalowie i biskupi eu-
ropejscy wypowiadali stowa uznania pod adresem biskupéw, duchowieristwa
i wiernych. U Matki Boskiej Piekarskiej goscili rowniez katolicy $wieccy juz
nie tylko z Europy, ale niemal z calego $wiata.

Tematyke spolteczno-religijng, lezaca u podstaw organizowania pielgrzy-
mek do Piekar, wypracowala — wedlug ks. prof. Janusza Wycisto — w latach

V). Gorecki, Sanktuarium Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spotecznej, s. 157-161.

32 ]. Pawlik, Przewodnik Piekarski, Katowice 1985, s. 44.

% Por. A. Wuwer, Jan Pawet IT — pickarski pielgrzym. Katecheza dla Slgska, w: 350-lecie
leultu Matki Bozej w Piekarach Slgskich. Tu przesztosé fgczy si¢ z praysztosciq, red. W. Kania,
M. Luczak, Katowice — Pickary Slaskie 2010, s. 43-45.
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1947-1948 grupa znanych intelektualistéw zrzeszonych w nieformalnym ze-
spole zwanym Komitetem Studiéw Mi-Ma-Ro (Mito§¢-Malzeristwo-Rodzi-
na), z ktérymi $cisly kontakt duszpasterski i towarzyski miat ks. bp Herbert
Bednorz. Do grupy tej nalezeli wéwczas czolowi pisarze i redaktorzy: Jerzy
Zawieyski, Antoni Golubiew, Wladystaw Jan Grabski, Jerzy Turowicz, Gu-
staw Morcinek, Zbyszko Bednorz oraz inni przedstawiciele srodowisk na-
ukowych Poznania, Warszawy, Krakowa i Katowic. ,Nalezy (...) przyznad,
ze w latach 1946-1947 Kosci6t uporczywie szukal najwlasciwszej formy uje-
cia tresci spolecznych dla masowych pielgrzymek piekarskich. Rozwiazanie
tego najwazniejszego wowczas zadania pastoralnego angazowalo sily nie tylko
duchownych, ale i $wieckich. Zaangazowanie ludzi $wieckich bylo wtedy
czym$ nowym, $mialym i postgpowym. Wyprzedzato ogdlnokoscielng mysl
pastoralng. Kwesti¢ zaangazowania laikatu i jego wspétodpowiedzialnosei za
ksztalt i glebie wiary spotecznosci Kosciotéw lokalnych wypracowal bowiem
dopiero Sobér Watykanski II. Niemniej jednak biskupi $lascy, a szczegélnie
ks. bp Herbert Bednorz, zdecydowali si¢ zaufaé $wieckim w okresleniu cha-
rakteru pielgrzymek piekarskich*.

Kazda pielgrzymka miata mysl przewodnia. Hasta pielgrzymek korespon-
dowaly z problemami i aktualng sytuacjg religijno-spoteczng na Gérnym
Slasku i w Polsce. Od 1967 roku w Piekarach przemawiat kard. Karol Wojtyta,
ktéry nieraz stwierdzal, ze na Wzgérzu Kalwaryjskim nauczyt si¢ przemawiad
do robotnikéw. Mozna powiedzie¢, ze nie tylko uczyl si¢ méwi¢ do ,$wiata
pracy”, ale i ,$wiat pracy” ksztaltowal jego osobowo$¢ na przysztos¢, na lata
jego pontyfikatu®. Zasadnicze watki jego piekarskich przestan odpowiadaly
przewodnim tematom-hastom pielgrzymek. Tresci jego kazan-katechez moz-
na pogrupowaé wokél nastepujacych tematéw: etyka $rodkéw spolecznego
przekazu (1969, 1978); odpowiedzialne rodzicielstwo (1971); warto$¢ zycia
ludzkiego (1971); potrzeba budownictwa sakralnego (1971); problemy emi-
gracji (1973); sprawiedliwo$¢ i mitos¢ spoteczna (1973, 1976); wolnos¢ religii
i sumienia (1974); obrona kultury (1974); wolno$¢ nauczania teologii (1974);
sprzeciw wobec wychowania ateistycznego (1974); obrona $wigtosci niedzieli
(1974, 1977); poszanowanie praw pracowniczych (1974, 1975, 1978); pokéj
(1975); apostolstwo $wieckich (1976); obrona rodziny (1976, 1978); odpowie-

3 ]. Wycisto, Rok 1948 — poczatek stanowych pielgrzymek w obronie godnosci ludzkiej,
»Z Piekarskich Wiez” 1(1995) nr 6, s. 10. Por. A. Wuwer, Jan Pawet II — pickarski
pielgrzym, s. 45-48.

3 J. Gérecki, Pielgrzymowanie do Pickar Slgskich, s. 40.
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dzialno$¢ za whasne czlowieczenistwo (1977); naréd i patriotyzm (1977); praca
i odpoczynek (1978, 1983); solidarno$¢ (1983); prawda w zyciu spolecznym
(1978).

Kazda pielgrzymka do Piekar, a zwlaszcza mezéw i mbodziedcodw liczaca
dziesigtki tysigcy wiernych, to niepowtarzalne wydarzenie. W dzisiejszym
,szumie” informacyjnym, zakléconej aksjologii katolik z Gérnego Slqska
poprzez pielgrzymke moze uporzadkowaé swoje zycie i zorientowaé je ku
Chrystusowi i Jego Ko$ciolowi. Przykladem jest Maryja, znak niezawodnej
nadziei i pociechy dla pielgrzymujacego ludu Bozego. Spotyka si¢ on u st6p
Matki Boskiej ze swoimi biskupami, by prowadzi¢ dialog wokét aktualnych
probleméw mieszkadcéw tej ziemi. W tym dialogu liczy si¢ takze $wiadectwo
wiary. Poprzez pielgrzymki, w ktérych istotne miejsce zajmuje sakrament
pokuty i Eucharystia, wierni odnawiajg si¢ takze w obyczajach. Pielgrzymki
do duchowej stolicy Slaska sa lekcjami umartwiania, wyrzeczenia, pokuty,
modlitwy, stad spelniajg funkcje katharsis. Sq takie jedng z najintensywniej-
szych form przezywania Kosciota jako wspdlnoty, ktéra pomaga przezwycigzaé
zagrozenia zwigzane z choroba, samotnoscia, staroscia, $miercia, gwaltownym
rozwojem cywilizacji i techniki, transformacjg ustrojowa, niesprawiedliwoscia
spoteczng czy nienawiscia”. Pielgrzymowanie do Piekar jest takze wielkim
wydarzeniem w zyciu parafii. Przezycia i informacje uzyskane przez patnikéw
wykraczaly i po dzien dzisiejszy przenikajg poza krag rodzinny i sasiedzki.
W ten sposéb tresci przekazywane z piekarskiego wzgérza przenikaja do calej
parafii i spoleczeristwa. W piekarskie pielgrzymowanie wciagnigta jest cata ro-
dzina, pielgrzymujg wszystkie stany i warstwy spoteczne. Dlatego tez Piekary
jawig si¢ jako typowe rodzinne sanktuarium wigzi wielu pokolen.

Masowo$¢ ruchu pielgrzymkowego do Piekar oraz réznorodno$é i bogac-
two zwigzanych z nim przezy¢ sprawiajg, ze jego wplyw na religijno$¢ i zycie

3¢ Kard. Karol Wojtyta na Wzgdrzu Piekarskim, oprac. ]J. Kubik, w: J. Gérecki,
Z wdszigcznosciq i blaganiem w Matki Bozej Piekarskiej. Studium historyczno-pastoralne
pielgrzymowania do Piekar Slgskich, Katowice 2008, s. 317-320.

37 Por. J. Gorecki, Pielgrzymki w tradycji gornoslaskiej, w: Metropolia Katowicka-
-Gérnoslgska. Dziedzictwo historii. Wyzwania wobec praysztosci, red. W. Swiatkiewicz,
J. Wycisto, Katowice 1994, s. 69-73; M. Kaszowski, Kult Maryi wedtug I Synodu Diecezji
Karowickiej, w: Matka Boza w ludzie Bozym, red. ]J. Gérecki, Katowice 2005 (Studia
i Materialy Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Slqskiego w Katowicach 24), s. 251-
268.
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spoteczne na Gérnym Slasku jest nie do przecenienia®. Szuka sie tutaj nie
tylko wzorcéw zycia religijnego Slazakéw, ale upomina sie o respektowanie ich
ludzkich i pracowniczych praw oraz wymaga oparcia zasad polityki spotecznej
na fundamencie mitosci i sprawiedliwosci. Nie moze wigc dziwié, ze Piekary
staly sie symbolicznym osrodkiem katolicyzmu spotecznego na Gérnym Sla-
sku®, a do tradycyjnych tytuléw Piekarskiej Pani przybyt najpopularniejszy
obecnie tytut — Matki Sprawiedliwosci i Mitosci Spoteczne;.

MOTHER OF JUSTICE AND SOCIAL LOVE -
HISTORIC AND PASTORAL ASPECT

Summary

The beginning of the parish of Piekary can be traced back to 1303, when a wood-
en church of St Bartholomew the Apostle was erected. We do not know when exactly
the icon of Mary first appeared in the side nave of the church. Most probably the
picture was taken from a wayside shrine. Historians agree that the icon was painted in
the 15 century. It depicts the Mother of God with baby Jesus in her left hand. In her
right hand Mary holds an apple — a symbol of Eve. Baby Jesus raises his right hand
in the gesture of blessing, holding a book of Gospel in his left hand. When father
Jakub Roczkowski, a native of Gliwice, became the rector of the parish, one of his
initial decisions was to transpose the icon to the main altar. The event took place on
27 August, 1659. This is the date of the beginning of the Marian devotion in Piekary
Slaskie. The religious and social aspect of the devotion of Our Lady of Piekary was in-
fluenced considerably by priests, especially Fr. Alojzy Ficek (1790-1862), who initiated
and developed such aspects as: charitable, religious and moral, temperance, editorial,
cultural and educational, missionary and pilgrimage ones. Marian devotion through-

3 Por. J. Gorecki, Pickary w tradycji pielgraymowania, w: 350-lecie kultu Matki Bozej,
s. 15-25.

370d 1992 r. przed kazda stanowa pielgrzymka mezezyzn i mlodzieicow maja miejsce
w Piekarach sympozja naukowe. Szerzej na temat katolicyzmu spolecznego na Gérnym
Slasku zob.: Koscidt slgski wspolnotg misyjng, red. W. Swiatkiewicz, J. Wycisto, Katowice
1995; Gérny Slask na przetomie wiekéw, Katowice — Piekary Slaskie 2002; Modlitwa —
praca — stuzba chorym w 20 lat po pobycie Ojca Swigtego Jana Pawta I1 w Katowicach, red.
A. Bartoszek, Katowice — Pickary Slaskie 2003; Rocznice, ktdre. .. wspominajq, uobecniajq
i zapowiadajg. Zagadnienia teologiczne, socjologiczne i historyczne, Katowice — Piekary
Slaskie 2005; Biskup Herbert Bednorz — zycie i postuga czwartego biskupa katowickiego, red.
I. Celary, Katowice — Piekary 2008; M. Luczak, Teologia spoteczna w Kosciele katowickim
1925-2010, Czestochowa 2013.



166 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

out the ages has been manifested in the titles ascribed to Our Lady of Piekary: Mar-
vellous Mother, Mother of Mercy, Comfort of the afflicted, the Intercessor, Divine
doctor, Virgin of Piekary, Refuge of sinners, the Silesian Landlady. The second half of
the 20™ century in Silesia saw not only a search for relevant examples of religious life
for workers, but also a call for respecting their human and labour rights and shaping
the rules of social policy on the foundation of love and justice. It was then that the
currently most popular title was added to the traditional ones: Mother of Justice and
Social Love. The Consent of the Congregation for Divine Worship and the Discipline
of the Sacraments was issued on 15 January, 1983. Today mass class pilgrimages to
Piekary play an exceptional role in shaping of the religious and social life of the Up-
per Silesia. Therefore Piekary have become a symbolic centre of social Catholicism.

Stowa kluczowe:
Piekary Slqskie, ks. Alojzy Ficek, Matka Sprawiedliwosci i Milosci Spotecznej,
pielgrzymbki stanowe, katolicyzm spoleczny.

Key words:
Piekary Slqskie, Fr. Alojzy Ficek, Mother of Justice and Social Love, class pilgrim-

ages, social Catholicism.
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= Zanikanie poczucia winy i zwigzane z tym
konsekwencje w przezywaniu swiadomosci
grzechu. Refleksja z zakresu psychologii

pastoralnej

,By¢ moze, ze najwickszym grzechem $wiata wspélczesnego jest to, ze
ludzie zaczeli traci¢ $wiadomos¢ grzechu™. Zdanie to zostalo wypowiedziane
w polowie ubieglego wieku przez papieza Piusa XII i wydaje si¢ niezwykle
trafng i wlasciwg synteza wspolczesnego podejscia do kwestii poczucia winy
i zwigzanej z tym $wiadomosci grzechu.

Analizujac wspélczesne problemy zwiazane z poczuciem winy i grzechu,
skupimy si¢ przede wszystkim na niektérych aspektach antropologicznych
i spotecznych, ktére wplywaja na aktualng sytuacje zwiazana z interesujacym
nas zagadnieniem. Na samym poczatku wydaje si¢ rzecza stuszng sprecyzo-
waé terminologi¢ dotyczacy zagadnienia winy. W kolejnej czeéci bedziemy
wskazywa¢ na réznice w sposobie rozumienia poczucia winy i poczucia grze-
chu z psychologicznego i teologicznego punktu widzenia. Nast¢pnie chcemy
wskaza¢ niektére czynniki pochodzace z nauk humanistycznych, szczegélnie
psychologii, wplywajace na ostabianie si¢ do§wiadczania poczucia winy i grze-
chu przez cztowieka. Na koncu naszkicujemy wplyw spoleczny i kulturowy na
interesujacy nas proces utraty $wiadomosci winy oraz grzechu przez cztowieka.

Ks. mgr lic. Tomasz LosiEwicz — absolwent Instytutu Psychologii Papieskiego
Uniwersytetu Gregoriariskiego w Rzymie, licencjat z teologii duchowosci na tymze
uniwersytecie, duszpasterz Salwatoriariskiego Osrodka Szkoleniowo-Terapeutycznego
w Wigcidree, prowadzi Gabinet Pomocy Psychologicznej w Krakowie; e-mail: tomasz.
losiewicz@mailsds.org.

! Pius XII, Discorsi a Radiomessaggi, V11, Roma 1946, s. 288.
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I. Doprecyzowanie terminéw

Samo poczucie winy mozna zdefiniowac jako afekt, ktéry podobnie jak
wstyd, dotyczy strachu przed karg zaréwno na zewnatrz, jak i wewnatrz ja.
Afekt ten obejmuje takze wyrzuty sumienia, zal i skruche. Rdzeri poczucia
winy z psychologicznego punktu widzenia stanowi pewng forme leku, u pod-
toza ktérego kryje si¢ mysl: Jezeli kogos zranig, réwniez zostane zraniony?.
O ile definicja poczucia winy i jej znaczenie s3 raczej rozumiane przez wszyst-
kich autoréw podobnie, o tyle rozumienie instancji karzacej ja, czyli superego,
nastrecza wiele trudnosci.

W tym samym stowniku, ktérego uzywalismy poprzednio, znajdujemy
okreslenie superego jako ,,Jeden z trzech hipotetycznych systeméw, zawartych
w trzycze$ciowym (strukturalnym modelu) psychiki. Superego organizuje
i utrzymuje zawily system idealéw i wartosci, zakazéw i nakazéw (sumienie);
obserwuje i ocenia self (ja), poréwnuje je z ideatem, po czym krytykuje, czyni
wyrzuty i karze, co jest Zrédlem wielu przykrych uczué, lub tez chwali i nagra-
dza, przyczyniajac si¢ do podniesienia samooceny™.

W zakresie rozumienia pojecia superego i sumienia oraz wzajemnego sto-
sunku obu tych instancji jest wiele niejasnosci w zaleznosci od koncepdji i je-
zyka, jaki jest uzywany przez poszczegdlnych autoréw. Wydaje si¢ jednak, ze
wickszo$¢ rozréznia superego i sumienie ze wzgledu na istnienie w cztowieku
$wiata nie$wiadomosci®.

Jak zaznacza Glen Gabbard, superego jest w duzej mierze nieswiadome.
Jest to struktura, w ktérej sa zlokalizowane normy i wartoéci pojawiajace si¢
w wyniku oddziatywania rozmaitych czynnikéw wychowawczych, takich jak
wplyw rodzicéw i wzorcédw spotecznych. Superego jest w duzej mierze nie-
swiadome, cho¢ niektdre jego aspekty sobie uswiadamiamy. Do elementéw
$wiadomych zaliczamy sumienie oraz ja idealne. Sumienie wedtug Gabbarda
zakazuje czego$ lub dyktuje to, czego nie mozna robi¢ wskutek uwewnetrz-

2 B.E. Moore, B.D. Fine, Poczucie winy, w: Stownik psychoanalizy, Warszawa 1996,
s. 212-213.

3 Tenze, Superego (Nad-ja), w: Stownik psychoanalizy, s. 312.

# Por. N. Cameron, Personality Development and Psychopathology, Boston 1963, s. 188-
191; P. Drozdowski, A. Kokoszka, Podstawowe pojecia psychoanalizy, w: Wprowadzenie do
psychoterapii, red. A. Kokoszka, P. Drozdowski, Krakéw 1993, s. 62; 2. Kutter, Wipdtczesna
psychoanaliza, Gdansk 2000, s. 74.
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nionych wartosci rodzicielskich i spotecznych, natomiast ja idealne zaleca co,
winni$my robi¢ i jacy powinni$my by¢’.

Poczucie winy i §wiadomo$¢ grzechu, ktdre s przedmiotem naszego opra-
cowania, bedziemy odnosili do $wiadomej czesci superego, czyli sumienia.
Mozemy je okresli¢ od strony psychologicznej jako uksztaltowana w rozwoju
osobniczym cz¢$¢ osobowosci, struktura poznawczg i oceniajaca, ktéra odnosi
si¢ do postegpowania danego cztowieka. Sumienie tak rozumiane zawiera kilka
$cisle sprzezonych ze sobg komponentéw: system poje¢ moralnych, system
norm moralnych oraz towarzyszace im specyficzne uczucia zwane moralnymi,
np. wyrzuty sumienia, satysfakcja z dokonanego dobra. Dzi¢ki sumieniu na-
stepuje wartosciowanie i ocenianie moralne, projektowanie dziatan, podejmo-
wanie decyzji oraz dokonywanie oceny po zakorczeniu dziatania®.

I1. Poczucie winy a poczucie grzechu

Doswiadczenie poczucia winy zawiera w sobie trzy wymiary: psychiczny,
moralny i religijny. Zaden z nich nie wystepuje nigdy osobno i niezaleznie od
innych. W doswiadczeniu poczucia winy sg zawarte wszystkie trzy elementy,
jednak jeden z nich jest dominujacy. Ten przewazajacy element nadaje kie-
runek i okresla sposéb przezywania poczucia winy przez osobg. Decydujacy
wymiar jest zwiazany ze stopniem integracji jz oraz z jakoscig i nat¢zeniem sily,
ktéra przeciwstawia si¢ temu ja. Ta sita jest zwiazana z rodzing, przedmiotami,
osobami, ktére maja wplyw na ja i stanowig dla niego wartos¢. Poczucie winy
powstaje w momencie zderzenia norm, ktére osoba wyznaje, i konkretnej sy-
tuacji, ktéra wymaga dziatania naruszajacego jej normy czy wartosci’.

Psychologiczne poczucie winy wynika z sytuacji konfliktowej. Z jedne;j
strony czlowiek doznaje pragnienia i checi zaspokojenia go, z drugiej zakazy
sumienia stanowia bezposredni sprzeciw wobec popedu czy pragnienia. Osoba
doznaje pewnego rozdwojenia typowego dla psychologicznego poczucia winy,
tzn. odczuwa jednoczesnie pragnienie i zagrozenie, jesli mu ulegnie. Innymi
stowy, psychologiczne poczucie winy jest stanem uczuciowym, ktéry wynika
z obawy, leku, strachu przed karg za przekroczenie prawa. Czlowiek czuje sie

> G.O. Gabbard, Psychiatria psychodynamiczna w praktyce klinicznej, Krakéw 2009,
s. 42.

¢ Z. Chlewitiski, Dojrzatosé, Poznaii 1991, s. 40-41.

7 G. Soveringo, Poczucie winy, Krakéw 1993, s. 48-49.
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winny nie dlatego, ze dziatal wbrew swoim przekonaniom, ale ze zrobil cos,
czego nie wolno mu robi¢, co jest zakazane. W psychologicznym poczuciu
winy nie uwewnetrznione wartoéci s punktem odniesienia, ale zewngtrzne
prawo, ktdre jest naruszane i za co czeka zemsta lub kara®.

Psychologiczny wymiar winy jest obecny w kazdym poczuciu winy. Jesli
jednak jest dominujacy, pozostaje zewnetrzng forma ucieczki i probg napra-
wienia tego, co zostalo zniszczone w obawie przed kara lub zemsts.

Przyklady tego mozemy znalezé w Pimie Swietym. Na przyklad grzech
Judasza, ktéry prowadzi ostatecznie do unicestwienia ze strachu przed karg za
popelnione zto (Mt 27,3-6). Judasz zamyka si¢ bowiem na mozliwo$¢ zwré-
cenia ku dobru, ogarnia go nie tyle zal, ile strach o siebie. Podobna sytuacja
z perspektywy psychologicznego poczucia winy wystepuje u Dawida w poczat-
kowej fazie jego upadku (2 Sm 11,2-27). Dawid na poczatku prébuje ratowaé
swojg reputacje, ucieka w kierunku oszustwa, a potem zbrodni w obawie przed
zdemaskowaniem”.

Jesli poczucie winy jest przezywane tylko na poziomie psychicznym, pro-
wadzi do wielu negatywnych konsekwencji. Obawa i strach, ktére sg uczu-
ciami trudnymi do zaakceptowania, zwlaszcza w okresie ich nasilenia, powo-
duja obnizenie aspiracji, ktére zmniejsza odleglos¢ pomiedzy ja realnym a ja
idealnym, pomiedzy tym, kim jestem, a tym, kim chcialbym by¢. Poczucie
niezdolnosci i gleboka frustracja sprawiajg, ze idealy i walka o wartoéci kon-
czg si¢ na ich zaprzeczeniu lub negowaniu. W miare jak obniza si¢ poczucie
idealu i pragnienie dazenia do niego, zmniejsza si¢ tez pragnienie kontaktu
z samym sobg. Czlowiek obawia si¢ tego, co si¢ w nim dzieje, uciekajac od od-
powiedzialnosci za swoje postgpowanie. Powoduje to postrzeganie siebie jako
gorszego, niezdolnego do podjecia jakichkolwiek dziatan i regresje w rozwoju,
czasem nawet posunieta do stanéw infantylnosci. Ma to niewatpliwy wplyw
na przezywanie i rozumienie swojego poczucia winy. Niemoznos¢ tolerowania
zbyt silnego, osadzonego na strachu psychologicznego poczucia winy prowa-
dzi do ztagodzenia lub calkowitego zaprzeczenia odczuwania jakiejkolwiek
poczucia bledu. Moze to objawia¢ si¢ obojetnoscia lub przeciwidentyfikacja,
w ktérej osoba na zasadzie zaprzeczenia opowiada si¢ po stronie zfa'’. Innymi
objawami uciekania od odpowiedzialnosci mogg by¢ réznego rodzaju skrupu-
ly, perfekcjonizm, moralizm, lekliwo$¢, depresja.

8 Tamie, s. 51.
? M. Oraison, Che cosa ¢ peccato, Torino 1970, s. 18.
10 G. Soveringo, Poczucie winy, s. 71.
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Psychologiczne poczucie winy powinno w procesie rozwoju prowadzi¢ do
moralnego poczucia winy. To ostatnie jest cechg osobowosci, ktéra stala si¢
dojrzala niezaleznie od wyznawanego credo religijnego. Osoba uwewngtrznia
system wartosci jako swéj whasny, w ktérym wartosci sg dla niej istotne nie ze
wzgledu na osoby, system nakazdéw, ale stanowig dla niej punkt odniesienia dla
whasnych wyboréw i podejmowanych dziatari. System wartosci staje si¢ zde-
personifikowany, tzn. niezalezny od waznych oséb czy figur w zyciu cztowieka.
Staje si¢ on wlasnym i wewngtrznym systemem idei i prawa, ktérego ztamanie
stanowi dla cztowieka Zrédto poczucia winy. Czlowiek, famiac te zasady, dziala
wbrew sobie i swoim idealom'!.

Moralne poczucie winy winno prowadzi¢ w konsekwencji do rozwoju reli-
gijnego poczucia winy, ktére, jak zauwaza M. Szentmartoni, jest $wiadomoscia
ostabienia relacji z Bogiem. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy wina jest przezywana
jako osobista wina przed Bogiem. Wina, ktéra staje si¢ grzechem, moze by¢
ujawniona i przezywana tylko w relacji do Boga i do Jego milosci wzgledem
czowieka. Religijne poczucie winy jest skierowane ku przyszlosci, a spojrzenie
wstecz ma na celu podjecie probleméw w celu ich przezwyci¢zenia. Dlatego
religijne poczucie winy, $wiadomos¢ grzechu jest w opozycji do psychologicz-
nego poczucia winy, ktére jest podszyte lgkiem, obawg i prowadzi do izolacji.
Oznacza to, ze religijna wina jako wyraz oddalenia si¢ od Boga najpelniej
zostaje przezyta w momencie Swiadomosci relacji do Boga jako osoby, w mo-
mencie kiedy cztowiek uzyskuje przebaczenie'.

Jesli chodzi o rozwéj $wiadomosci winy to jest to proces, ktéry powinien
przebiega¢ od poczucia winy psychicznej do ustalenia poczucia moralnego
i wreszcie religijnego. Jest to jednak proces zwiazany z odchodzeniem od
whasnych skfonnosci narcystycznych skupiajacych na sobie i whasnych pragnie-
niach. Do religijnego poczucia winy dochodzi si¢ w procesie, ktéry trwa cale
zycie i nigdy nie jest zakonczony.

II1. Poczucie winy a religijnos¢
Poczucie winy w swym wymiarze psychologicznym i religijnym trzeba ro-

zumie¢ w odniesieniu do sposobu, w jaki osoba przezywa religic w swoim zy-
ciu. Religijno$¢ moze bowiem stanowi¢ pewnego rodzaju ucieczke lub petni¢

" M.B. Arnold, Emotion and personality, t. 2, New York 1960, s. 292-294.
12 M. Szentmartoni, Psychologia pastoralna, Krakéw 1995, s. 83-84.
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funkcje obronng w zyciu cztowieka, a co za tym idzie, wplywaé na obnizenie
lub zanegowanie poczucia winy w zyciu cztowieka. Z pewnym uproszczeniem
mozna wskaza¢ na sytuacje obronnego przezywania wiary, kiedy czlowiek
chce kocha¢ Boga, ale nie ma zamiaru rezygnowa¢ z whasnej woli. Szuka on
potwierdzenia swoich postaw i pogladéw w grupie religijnej, a religia stanowi
forme ucieczki od rzeczywistoséci i thumaczenia swoich zachowar pasywnych
lub sprzecznych ze soba. Wyznawanie wiary moze wtedy stanowi¢ dla niekté-
rych podstawe do poczucia wyzszosci nad innymi, zwlaszcza nad tymi, ke6rzy
reprezentujg inne poglady'.

Wedlug psychoanalityka T. Reika ewolucje dojrzalej religijnosci w cztowie-
ku mozna zaprezentowal, obserwujac zmieniajace si¢ pragnienia i sposéb ich
realizacji. Na pierwszym etapie, najbardziej infantylnym, pragnienia mozna
okresli¢ jako ,,Badz wola moja”, na etapie bardziej pragmatycznym lub funk-
cjonalnym — ,Badz wola moja z Bozgq pomocy’, na koricu, kiedy czlowiek
osiaga poziom religijnoéci osobowej, dojrzatej — ,,Badz wola Twoja™'“.

Takie zmiany sa paralelne ze zmianami emocjonalnymi, jakie dokonuja
si¢ w dziecku w jego relacji z rodzicami. Na drugim poziomie wydaje si¢ by¢
umieszczona realizacja swojej woli przy uzywaniu Boga jako kogo$, kto ma
pomaga¢ i zaspokaja¢ ludzkie potrzeby. Na ostatnim etapie jest Swiadomo$é
i zgoda na realizacj¢ woli Boga przy jednoczesnej rezygnacji ze swoich pra-
gnien.

A. Godin odréznia religijno$¢ funkcjonalng od religijnosci osobowe;j.
Pierwsza z nich jest czym$ naturalnym i wynika z pragnien i potrzeb typo-
wych dla natury cztowieka. Jest to pewien zbiér wierze, modlitw, rytualéw,
mitdw, zachowan, etyki, ktére shuza zaspokojeniu potrzeb i pragnien cztowieka
zaréwno indywidualnych, jak i zbiorowych. Taka religijno$¢ zapewnia dobre
samopoczucie, komfort psychiczny i poczucie nasycenia, moze tagodzi¢ leki
i frustracje. W tym kontekscie religia funkcjonalna, czyli przezywana obronnie,
pragmatycznie, bedzie redukowala poczucie winy jako co$ niepotrzebnego do
rozwoju cztowieka lub mu zagrazajacego. Religia stanowi zatem sposéb na fa-
godzenie niepokoju i frustracji, nierozerwalnie zwiazanych z zyciem ludzkim®.

L.M. Rulla w swojej teorii wskazywal na istnienie tzw. niespdjnosci w zy-
ciu cztowieka. Okreslit on, ze to, co najpelniej objawia si¢ w relacji z otocze-

13 A. Manenti, Zy¢ ideatami. Migdzy lgkiem a pragnieniem, Krakéw 2005, s. 30-34.

" T. Reik, From spell to prayer, ,Psychoanalysis” 1955 nr 4, s. 3-25.

> A. Godin, Prsicologia delle esperienze religiose. Il desiderio e la realta, Brescia 1983,
s. 55-58.
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niem, czyli ludzkie ja, mozemy podzieli¢ na wartosci, potrzeby i postawy.
Przez warto$ci rozumiat on trwale i ogélne idealy, ktére dotycza aktualnych
sposobéw postepowania oraz celu zycia. Potrzeby to wrodzone tendencje do
dziatania, pochodzace z natury cztowieka lub tez rodzace si¢ z odczuwanego
przez nig braku. Postawami okreslat on tendencje do dziatania rodzace si¢ na
poziomie poznania i uczué. Postawy zatem mogg wyraza¢ zaréwno idealy, jak
i potrzeby. Potrzeby mogg by¢ realizacja ideatu albo swoich pragnien, czesto
nieuswiadomionych.

Osoby, ktére zyja w stanie spéjnosci psychicznej, a wiec w swoim dziala-
niu s3 motywowane przez wartosci lub potrzeby zgodne z warto$ciami przez
siebie deklarowanymi, mozemy nazwa¢ zintegrowanymi, gdyz ich ja oraz cele
s3 motywowane przez t¢ sama site'®.

Poczucie winy moze zatem by¢ zanizone lub nieodczuwane z powodu tzw.
niesp6jnoséi psychicznej, kiedy cztowiek jest motywowany przez potrzeby,
kt6rych nie jest swiadomy, a ktére nie s3 do pogodzenia z ideatami, ktére glosi
jako wzorce swojego postgpowania. Osoba taka zyje wtedy w stanie konfliktu
wewnetrznego i podziatu.

Niespdjnosci psychiczne, o ktdrych mowa, nie sg forma glebokiej patolo-
gii, a raczej jest to pewna forma stanu, na ktéry ma wplyw nasza nieswiado-
mo$¢. W takim przypadku czlowiek jest ograniczony w swojej wolnosci i jego
decyzje i dzialania oraz wybory pozostajg cz¢sto pod wplywem nieuswiado-
mionych pragnieni i potrzeb. Osoba nie odrzuca catkiem wartosci i ideatéw,
moze nawet jasno je deklarowaé, w praktyce jednak oddala si¢ od nich i nie
jest w stanie nimi zy¢. Mozna powiedzied, ze styl zycia osoby niespdjnej jest
bardziej obronny niz twérczy. Wskutek tego wszelkie uwewngtrznianie czy tez
internalizacja wartosci, jakimi cztowiek chce zy¢ jest trudne.

Taka niespdjnos¢ utrudnia uwewnetrznienie i przezycie poczucia winy,
a co za tym idzie, prawdziwe nawrdcenie. Moze to si¢ wyrazaé w sytuacji, gdzie
osoba poswigca duzo czasu na redukowanie napiecia, w jakim zyje, stosujac
przy tym rozmaite mechanizmy obronne. Ponadto reagowanie obronne unie-
mozliwia badZ utrudnia przyjmowanie informacji o swoim bledzie i niedo-
puszczanie sytuacji, w ktdrej kto$ uswiadamia sobie swoje mylne postepowanie
czy tez przekroczenie jakiej$ normy!.

' L.M. Rulla, Antropologia della vocazione cristiana. Basi interdisciplinari, wyd. 2,
Bologna 1997, s. 145-154.
7 A. Manenti, Powolanie i taska, Krakéw 2005, s. 30-34.
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IV. Wkiad nauk humanistycznych

Niewatpliwie szybki rozwdj nauki w takich dziedzinach jak biologia, psy-
chologia czy psychiatria wplywa na stosunek czlowieka do poczucia winy. Jan
Pawet II w adhortacji Reconciliatio et paenitentia stwierdza, ze rozwéj nauki
dostarcza wielu cennych uwag o cztowieku, jego postawach i rozwoju. Papiez
z niepokojem wskazuje jednak, ze na podstawie niektérych twierdzen kwestio-
nuje si¢ mozliwosci popelnienia jakichkolwiek uchybieni ze strony cztowieka'®.

Wydaje sig, ze czud si¢ winnym w jakiej$ sytuacji i z okreslonych powodéw
jest zjawiskiem powszechnym i naturalnym. Jest to cz¢$¢ doswiadczenia swojej
mozliwo$ci omylki i stabosci natury ludzkiej. Doswiadczenie to, bedace czeécia
rozwoju moralnego cztowieka, jest przedmiotem badari psychologicznych od
ponad 6o lat. Badania rozwoju wartosci moralnych u dziecka obejmowaly
analize procesu, dzigki ktéremu dziecko przejmowalo od otoczenia reguly
i standardy zachowania obowigzujace w spoleczeristwie, w ktérym wzrastalo.
Istotnym elementem tych badan bylo okreslenie procesu uwewngtrzniania (in-
ternalizacji), ktéry mozna zdefiniowa¢ jako proces, dzigki ktéremu standardy
i wartosci staja si¢ czgécia systemu motywacyjnego jednostki i kierujg jej zacho-
waniem, nawet w sytuacji braku nacisku ze strony innych ludzi czy srodowiska.

Niezaleznie od przyjetej teorii rozwoju moralnego, a co za tym idzie roz-
woju poczucia winy, trzeba zwrécié uwagg, ze autorzy i zwolennicy poszcze-
gblnych teorii, koncentrujac si¢ na poszczegdlnych aspektach doswiadczenia
dziecka, pomijali aspekt rozwoju religijnego jako ksztaltowania postaw i wzor-
c6w moralnego zachowania.

D.M. Wulff, analizujac sytuacj¢ swoistej niecheci do religii z punktu
widzenia psychologii, twierdzil, ze przez wiele wiekéw spekulacje na temat
ludzkiej natury byly domeng religii. Psychologowie, chcac stworzy¢ inne
i nowe koncepcje cztowieka, czuli konieczno$¢ zanegowania lub zredukowa-
nia poprzednich tradycji. Ponadto nauka psychologii znajdowala si¢ czesto
pod wplywem filozofii pozytywistycznej, wedlug ktérej wickszo$¢ pogladéw
religijnych byta uznawana za pozbawione filizoficznego sensu. Na przyktad
zbawienie nie dotyczylo juz tylko problemu religii, ale stalo si¢ przedmiotem
badani nauk przyrodniczych, ktére mialy da¢ nadziej¢ na uwolnienie ludzkosci

od lekéw i cierpienia®.

'8 Jan Pawel 11, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia, nr 18.
¥ D.M. Wull, Psychologia religii, |Warszawa 1999, s. 32.
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S. Olejnik w swoim podreczniku teologii moralnej dosy¢ krytycznie wyraza
si¢ o przedstawicielach psychologii i psychiatrii, stwierdzajac, ze z ,, psychologii
wyrugowano pojecia winy jako termin metafizycznoreligijny. W psychiatrii
wydano walke zjawisku poczucia winy jako szkodliwemu objawowi — wigcej,
jako zrédtu choroby™.

Wydaje sig, ze tym, co zagraza prawidlowemu rozwojowi poczucia winy,
jest proba redukcjonizmu, czyli tendencja do intepretowania zjawiska winy
i grzechu tylko w kategoriach czysto subiektywnych. Stosuje si¢ przy tym
okreslenia i definicje psychologiczne, ktére majg wyjasni¢ wszystkie aspekty
zachowania czlowieka i jego motywacji i sprowadzajg wszystko do kategorii
emocji, samozadowolenia itp. Innymi stowy to, co jest interpretowalne z psy-
chologiczego punktu widzenia, stuzy jako schemat wyjasniajacy do zrozu-
mienia poczucia winy w kontekscie moralnym i religijnym. Patrzac z takiej
perspektywy, nie zostawia si¢ miejsca na cze$¢ obiektywna, zwiazang z ideatami
majacymi warto$¢ niezaleznie od upodobania czlowieka®'.

V. Spoleczny wplyw na przezywanie poczucia winy

Papiez Jan Pawel I wskazuje w adhortacji Reconciliatio et paenitentia, ie
niektdre srodowiska powoluja si¢ na pewnego rodzaju antropologi¢ kultural-
na, ktéra mocno wplywa na swiadomos¢ grzechu i poczucia winy u cztowieka.
Zwolennicy tych teorii podkreslaja znaczacy i zréznicowany wplyw czynnikéw
spotecznych. Wskazuja przy tym, ze wilasnie te czynniki kulturowe i §rodowi-
skowe sa odpowiedzialne za zto i grzech®.

Mozna wnioskowa¢, ze epoka nowoczesna i postmodernistyczna kwestio-
nuje wszystkie dotychczasowe przekonania na temat ja i wszystkich dotych-
czasowych wzorcéw dziatania. Postmodernizm nie przynosi nowego stow-
nictwa pozwalajacego lepiej zrozumie¢ siebie, nie definiuje nowych cech czy
whasciwosci. Pod znakiem zapytania stawia natomiast samo pojecie osobowej
natury i koncepcje stabilnego jz wraz ze wszystkimi jego atrybutami, takimi
jak racjonalnos¢, emocje, inspiracja i wola®.

20°S. Olejnik, Zeologia moralna, t. 3, Warszawa 1988, s. 208.

1 Por. A. Manenti, I/ pensare psicologico. Aspetii e prospettive, Bologna 1996, s. 23-26.
*? Jan Pawet I, Adhortacja Reconciliatio et paenitentia, nr 18.

2 K.J. Gergen, Nasycone ja, Warszawa 2009, s. 35.
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Konsekwencja tego rodzaju podejscia jest tzw. kultura bezposredniosci.
Czowiek podlega nieustannej presji, aby zaspokoi¢ swoje potrzeby, unika¢
frustracji oraz w sposéb natychmiastowy i nieckonfliktowy rozwiazaé swoje
problemy. To pragnienie emocjonalne — jedli nie zostanie podporzadkowane
rozumowi — zaspokaja si¢ tym, co widzi, i unika glebszej refleksji. Cele czto-
wieka postmodernistycznego sa krétkotrwale i nastawione na pragmatyke,
a nie na idealy trwale i niezmienne. Whoski psychoanalityk S. Arieti nazwal
taka postawe kulturg prymitywizmu. Odwoluje si¢ przy tym do topograficzne-
go modelu Z. Freuda. Wedlug Arietiego superego juz nie istnieje lub umarto,
podczas gdy Zrédlem i motywacja zycia cztowieka jest id, czyli pragnienia
i popedy. Ponadto autor wskazuje na postepujacy zanik funkcji superego jako
regulatora zachowan, co w praktyce utrudnia mozliwos¢ odroczenia i zaspo-
kojania swoich pragnien.

Podejécie do zycia w sposéb impulsywny, bezrefleksyjny, wywiera wplyw
na rozwdj moralny cztowieka. Cztowiek podejmuje dziatania w celu zaspoka-
jania i natychmiastowej gratyfikacji. Nie mozna takiego dziatania zaplanowa¢
i zreflektowad, a przede wszystkim nie sg istotne zasady, ale raczej gratyfikacja
nieliczaca si¢ z drugim czlowiekiem lub jego punktem widzenia. Ponadto
rozwéj prawidtowego sumienia zaklada pewng zdolno$¢ do samoobserwaciji,
refleksji nad soba oraz zdolnosci dokonywania abstrakeji, umiejetnosei na-
brania dystansu wobec samego siebie. Wzrost dojrzalego sumienia zaklada
pewne ogélne modele myslenia i subiektywnych doswiadczen, ktére mozemy
odnalez¢é w dazeniu racjonalnym®.

Wydaje si¢, ze to co dzisiaj dotyka wspélczesnego cztowieka, faczy si¢
w pewien sposdb z poczuciem pustki, kryzysem poczucia wlasnej wartosci,
poczuciem utraty radosci i smaku zycia. Z klinicznego punktu widzenia ob-
raz ten najbardziej jest zblizony do narcyzmu. Jest to bardzo szeroki termin
i jego przejawy mozemy zaobserwowaé w bardzo réznej postaci u ludzi. Cecha
wspdlng wydaje si¢ jednak potrzeba podziwu, adoracji, co w perspektywie mie-
dzyludzkiej skutkuje czgsto brakiem glebszych i dojrzalych relagji. E. Fromm
definiuje narcyzm jako ,sposéb doswiadczania rzeczywistosci, w ktérej dana
osoba, jej cialo, jej potrzeby, jej odczucia, jej mysli, jej dobra oraz wszystko
i wszyscy, ktérzy sa z nig zwiazani, postrzegani s w pelni jako realni, podczas
gdy ludzie i rzeczy obojetne wzgledem jej potrzeb z pelni tej realnosci sg cal-

24 S. Arieti, Psychoanalytic therapy in a cultural climate of pessimism, , The Journal of
American Academy of Psychoanalysis” 1981 nr 2, s. 171-184.
» A. Manenti, Zy¢ ideatami, Krakéw 2005, s. 73.
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kowicie wyzute — stanowig jedynie przedmioty intelektualnie rozpoznawalne,
afektywnie natomiast pozbawione zupelnie ci¢zaru i kolorytu™.

Taka postawa zazwyczaj rodzi poczucie krzywdy w momencie, kiedy pra-
gnienia nie sg zaspokajane. Czlowiek do$wiadcza wéwcezas subiektywnego
przekonania o niesprawiedliwosci innych ludzi i rzeczywistosci go otaczaja-
cej. Wowezas takie odczucia chronia go przed odczuwaniem winy. Sytuacja
jest bowiem postrzegana jako wypadkowa zewnetrznych okolicznosci, na
ktére osoba zainteresowana nie ma wplywu. Wina zostaje zatem zanegowana
lub ostabiona, gdyz jej poczucie zmuszaloby do przesunigcia akcentu na we-
wnetrzne konflikty danego cztowieka.

Zakonczenie

Poczucie winy w procesie rozwoju psychologicznego, moralnego i religij-
nego stanowi wazny element rozwoju osoby. Swiadomo$¢ winy i jej odpowied-
nie przezywanie ksztaltuje dojrzalg osobowos¢ i dojrzala religijnos¢. W ten
spos6b cztowicek jest w stanie nawigza¢ osobistg relacje z Bogiem. Wydaje si¢
zatem rzeczg istotng przeprowadzanie refleksji w obliczu obnizania si¢ lub
zaniku doswiadczania winy i grzechu. Zanikajace bowiem poczucie winy oraz
grzechu s symptomami niewystarczajacego rozwoju osobowosci cztowieka, co
z kolei wplywa na jakos¢ relacji z Bogiem.

DISAPPEARING GUILTINESS AND THE ASSOCIATED
CONSEQUENCES IN AWARENESS OF SIN. REFLECTION FROM
THE AREA OF PASTORAL PSYCHOLOGY

Summary

Guiltiness is an important factor in the moral development of man. It is an inte-
gral part of the development of human personality. In the modern world the religious
guiltiness, associated with a relationship to God is often weakened and reduced to
the experience of guilt only on the mental or moral level. This often stems from the
desire to get an instant gratification and satisfaction of one’s cravings while the need
for ascetics, effort and getting over one’s weaknesses is not taken into account. The
causes for such a situation are as follows: treating faith instrumentally and defen-
sively; an impact of some of today’s trends in the Humanities demonstrating guilt

26 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, Poznani 1999, s. 221.
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as a threat, or regress in development; inspiration derived from certain elements of
postmodern culture, indicating the need to focus primarily on meeting one’s own
aspirations and desires.

Stowa kluczowe:
poczucie winy, wina, §wiadomo$¢ grzechu, grzech, religijno$¢, psychologia pas-
toralna.

Key words:
guiltiness, guilt, consciousness of sin, sin, religiousness, pastoral psychology.
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Ks. ProTr Liszka CMF

» Przedmiot creatio continua

Ciagle stwarzanie dotyczy $wiata materialnego i duchowego. Przedmio-
tem nauk przyrodniczych i teologii jest pojawianie si¢ nowej materii. Tylko
przedmiotem teologii jest stwarzanie aniotéw i nowych dusz ludzkich, a przez
to — nowych ludzi. W wymiarze czasowym przedmiotem creatio continua jest
zaistnienie nowych bytc')w, ich rozwdj i osiagniecie ostateczne;j pe}ni.

Niniejsze opracowanie ma charakter problemowy. Zadaniem jego nie jest
ukazanie w miarg petnej panoramy pogladéw, lecz wskazanie na istotne zagad-
nienia oraz usystematyzowanie ich w spdjng calos¢, w ktérej lepiej uwidacznia
si¢ ich teologiczny sens.

I. Wszechs$wiat materialny i personalny

Materia jest wielopostaciowa, wielofunkcjonalna i multirelacyjna, ale
w swej najglebszej istocie jest jednorodna, jedna jedyna'. Nie wiemy, czy
calo$¢ materii oraz wszystkie jej wlasciwosci zostaly zakodowane w stwérczym
akcie alfalnym, czy tez pojawiajg si¢ ciagle ex nibilo, z niczego. Nawet przy
zatozeniu stworzenia wszystkiego na samym poczatku, moze by¢ przyjmo-
wana mozliwos$¢ pojawiania si¢ nowych wlasciwosci, nowych jakosci. Z kolei
przyjecie zasady creatio continua pozwala na méwienie o podtrzymywaniu
w istnieniu, czyli ciaglym oddzialywaniu Boga na calo$¢ materii albo odreb-
nie na kazda jej czgs¢. Rdzeniem refleksji nie jest punkt odniesienia (poczatek
czy nieustanna terazniejszo$¢), lecz spos6b oddziatywania, sposéb przekladu

Ks. prof. dr hab. ProTr Liszka CMF — kierownik Katedry Eklezjologii i Sakramentologii
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu; e-mail: liszka.p@wp.pl.
! Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka karolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 377.
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dziatania stwérczego dokonujacego si¢ we wnetrzu Boga na jezyk stworzonego
$wiata. Refleksja teologiczna nie moze wnie$¢ nic nowego w kwestii funda-
mentalnej relacji migdzy Stwércg a stworzonym $§wiatem, moze natomiast po-
dejmowa¢ zagadnienie réznorodnosci dziatari Bozych, a raczej réznorodnych
efektéw jednego Boskiego aktu stworczego.

Wszelkie istniejace sposoby istnienia, stany, ksztalty i jakosci sq zawarte
w odwiecznym Boskim Zamysle i osiagna swoja pelni¢ w wiecznosci, czyli
takze we wnetrzu zycia Boga. Przedmiotem ciaglego stwarzania jest materia
w swojej catosci, poszczegélne jej wielorakie i réznorodne czgdci, a takze byty
personalne, zwlaszcza dusze ludzkie. Sposéb ich stwarzania jest sprawa wtdrna,
ale wydaje si¢, ze to wlasnie moze by¢ najciekawsze. Prawa fizyki nie obowia-
zuja Boga, w Nim majg swoje ostateczne zrédlo. Filozofia, a nawet religie
monistyczne, ujmujg zagadnienie relacji Boga do $wiata w sposdb statyczny,
ograniczajg si¢ do wskazania przyczyny i skutku, nie ukazujg sposobu tworze-
nia si¢ tych relacji, nie méwig tez nic o ich ksztalcie. Chrzescijadstwo dostarcza
wigcej informacji, dostrzega wewnetrzng, trynitarna strukeure Boga, ktdra jest
zrédlem i wzorcem bytéw stworzonych?.

Poréwnanie struktury wszech§wiata do trynitarnej struktury Boga nie jest
przedmiotem teologii czy refleksji interdyscyplinarnych. Sg podejmowane
refleksje nad relacjg wszechs§wiata do Boga, ale rozumianego jedynie jako Ab-
solut, ewentualnie jako byt jednoosobowy. Dla ogétu naukowcéw, dla wielu
chrzescijan, nawet dla niektérych katolikéw, Byt Absolutny to bezksztaltna
energia, a co najwyzej — Osoba’®. Nie zgadza si¢ to z chrzescijafiskim obra-
zem Boga Tréjosobowego. Poszukiwanie odpowiedniosci miedzy podmiotem
i przedmiotem creatio continua daje konkretny rezultat tylko w chrzescijan-
stwie. Trudno znalez¢ odpowiednio$¢ migdzy stworzeniami a Stworzycielem.
Istnieje natomiast odpowiednio$¢ miedzy bytami stworzonymi a trynitarna
strukturg wzajemnych powiazan Oséb Bozych. Mysliciele islamscy i zydowscy
dochodza do materializmu albo panteizmu, tak samo jak filozofowie poganscy.
Monistyczny obraz Boga sprzyja monistycznemu ujmowaniu catosci bytowej,
obejmujacej Boga i $wiat’. Jednoczesne przyjmowanie troistosci i jedynosci

2 2. Davies, Plan Stwércy. Naukowe podstawy racjonalnej wizji swiata, Krakéw, s. 60.

3 Zob. np. A. Lemariska, Prawidfowosci przyrody a stanowisko kreacjonizmu, ,Advances
in Clinical and Experimental Medicine” 2001 vol. 10 nr 2, Suppl. 1, Nauka i religia,
s. 44,

* Por. Z. Kuksiewicz, Zarys filozofii sredniowiecznej. Filozofia bizantyjska, krajéw
zakaukaskich, stowiariska, arabska i Zydowska, Warszawa 1982, s. 608.
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Boga w chrzescijaristwie pozwala w taki sam sposéb dostrzegaé uktad bytowy
Zozony z Boga i $wiata. Ujecie integralne uwzglednia autonomig i jednos¢.

Trynitarno$¢ Boga jest punktem wyjscia méwienia o wielodci i rézno-
rodnosci idei poszczegélnych bytéw w odwiecznym zamysle Bozym. Scisle
okrelony porzadek zycia Tréjcy Swietej jest fundamentem tadu panujacego
w $wiecie stworzonym. Slad Boga w stworzeniach to nie tylko fakt istnienia,
ale $lad boskiego zycia trynitarnego. Imago Dei w chrzescijaistwie utozsamia
si¢ z imago Trinitatis. Przedmiotem aktu stworczego oraz ciaglego stwarzania
nie jest tylko istnienie bytéw, lecz ksztaltowanie ich trynitarnosci, ktéra moze
zanika¢ i by¢ wzmacniana, zwlaszcza w bytach stworzonych personalnych’.
Odpowiednio dobro albo zto oznacza nie tylko istnienie albo brak istnienia,
lecz takze moc i jako$¢ posiadania przez byt stworzony imago Trinitatis®.

Ruch ontyczny procesu stwarzania trwa ciaggle. Oznacza to nie tylko poja-
wianie si¢ nowych bytéw, lecz takze narastanie w nich §ladu Bozego — trynitar-
nego. Caly $wiat jest eschatologiczny, charakteryzowany stowami ,juz i jeszcze
nie”. Stworzenia sg i stajg si¢. Proces stawania si¢ ma charakter dialektyczny:
alfalnie ,juz jest”, ale finalnie ,jeszcze nie jest”. Stawanie si¢ bytéw dokonuje
si¢ w ruchu ku-osobowym, a doktadniej w ruchu ku-tréjosobowym. Same
byty oraz ich stawanie si¢ sa odwzorowaniem boskiej struktury osobowej,
o ktérej w pelni méwi jedynie chrzescijaiistwo’. Ksztaltowanie swiata dojdzie
do pelni na koricu, w punkcie omega, a ontycznie — w Chrystusie, w perso-
nalnym ,,punkcie” Omega. Swiat i proces cigglego stwarzania skierowane sg
ku ostatecznej pelni, czyli ku Chrystusowi, a w Nim ku Bogu Ojcu, w Duchu
Swietym. Jest to proces trynitocentryczny, czyli skierowany ku centrum zycia
Boga Tréjjedynego. W procesie stwarzania ciaglego energia bytéw stworzo-
nych jest odksztalcana, przeksztalcana od zakrzywionej ku sobie (ku dane-
mu bytowi) do otwartej, wychodzacej na zewnatrz, skierowanej ku innym,
a fundamentalnie ku centrum zycia Tréjcy Swietej ,Stwarzanie jest to proces
antropocentryczny i osobocentryczny. (...) I tak stworzenie ma strukture
i ruch ku-personalny: ku Osobom Bozym, ku cztowiekowi, ku ewentualnie
innym istotom osobowym™®. Przedmiotem ciaglego stwarzania sg wszelkie
byty stworzone, ich substancja, wyposazenie wewnetrzne, relacje, oblicze oraz
sposéb ich dzialania.

5> Por. P. Lisicki, Szantaz serca, ,,Fronda” 1998 nr 13/14 ,s. 237.
¢ Por. tamze, s. 239.

7 Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 255.

8 Tamze, s. 256.
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II. Aniolowie

Wobec $wiata materialnego przyjmowane jest jednoczesne zaistnienie
materii oraz czasu, ktéry stanowi punkt odniesienia nie tylko dla nauk przy-
rodniczych, ale tez dla teologii. Badacz moze zmierza¢ do punktu poczatko-
wego, chociaz jego osiagniccie nie jest mozliwe. Jest on umownym punktem
teoretycznego schematu. Dla bytéw duchowych, zwanych aniofami, takiego
punktu nie ma. Méwienie o stworzeniu anioléw wplecione jest w strukture
czasu, z istoty swej powigzanego z materig. Gdy natomiast jest mowa o stwo-
rzeniu aniotéw przed $wiatem materialnym, do teologii wprowadzana jest
aporia. Aby jej unikna¢, teologowie wolg méwi¢ o jednoczesnym stworzeniu
kosmosu i aniotéw. Odniesienie creatio continua do anioléw, czyli ich nie-
ustanne stwarzanie, réwniez wigze si¢ z przyjmowaniem temporalnego punktu
odniesienia. Z kwestia czasu wiaze si¢ tez mysl o poddawaniu ich prapierwot-
nej prébie, ktérej nie wszyscy musza sprostaé. W takim ujeciu pojawialyby sie
nieustannie nie tylko nowe duchy dobre, lecz réwniez duchy zte’. Niniejszy
artykut nie zajmuje si¢ zagadnieniem istnienia aniotéw i demonéw, lecz uka-
zuje, ze ich istnienie moze by¢ powiazane z zagadnieniem creatio continua.
»W dawnej teologii zaktadano, ze stworzenie aniotéw — i ich préba — to byt
akt absolutnie jednorazowy, majacy miejsce na poczatku wszechstworzenia.
Dynamiczna wizja stworzenia podsuwa dynamiczne interpretacje angelologii
i demonologii™'.

II1. Dusza ludzka

Kreacjonisci przyjmuja istnienie duszy stworzonej, ktéra partycypuje
w istnieniu Boga. Dusza wraz z calo$cig cztowicka zyje w czasie, ale po $mierci
cztowieka zyje bez ciata, w sytuacji wiecznosci, bez czasu. Dusza ludzka jest
nie$miertelna. Mysl o nie$miertelnosci duszy ludzkiej jest zwalczana przez glo-
szenie, ze cztowiek jest jednoscia, ktdra albo zyje integralnie, z ciatem i dusza,
albo umiera caltkowicie, albo zmartwychwstaje w momencie $mierci, moca
zmartwychwstania Chrystusowego''. Wedtug tego pogladu caly cztowiek

? Por. tamze, s. 479.

10 Tamze, s. 480.

" Por. J.L. Ruiz de la Pena, Imagen de Dios. Antropologia teoldgica fundamental,
Santander 1988, s. 149.
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bylby stwarzany dwa razy, drugi raz albo w momencie $mierci, albo na koricu
$wiata.

W odniesieniu do pojawienia si¢ duszy ludzkiej z niczego creatio continua
oznacza, ze jeden wielki, boski akt stwérczy konkretyzuje si¢ w postaci wiel-
kiej ilosci odrebnych wydarzen stwérczych. Bytaby tu swego rodzaju kwanto-
wo$¢, a nie ciaglos¢. Ciagle stwarzanie dotyczy natomiast rozwoju cztowieka:
cielesnego i duchowego. Cialo rozwija si¢ w plaszczyZnie biologicznej az do
$mierci, a pdzniej zostaje stworzone ciato uwielbione. Cialo tylko raz staje
si¢ martwe i tylko raz pojawi si¢ uwielbione. Dusza moze stawa¢ si¢ martwa
wiele razy w sensie utraty taski uswigcajacej i wejscia w habitualny stan grze-
chu, moze tez wiele razy na nowo wchodzi¢ w stan taski, a takze w tym stanie
wzrastaé. Odpowiednio, wyposazenie materialne jest tylko jedno, aczkolwiek
w réznych postaciach, natomiast wyposazenie duchowe ma poziom naturalny
i nadprzyrodzony. Energia duchowa naturalna moze by¢ wzbogacona przez
energic boska (faska), ktéra ogarnia tez energi¢ ludzka materialna. Energia
materialna jest tylko jedna. Nie ma energii materialnej boskiej. Energia boska
jest tylko duchowa. Przenika réwniez cialo, ale nie pojawia si¢ przez to w nim
jaka$ energia materialna boska. Energia boska materialna wystepuje tylko
w systemach panteistycznych. W chrze$cijaristwie wystepuje jedynie ener-
gia boska duchowa. Wielu teologéw nie uznaje nawet istnienia w cztowieku
energii boskiej duchowej. Wedlug wielu teologéw w czlowieku istnieje tylko
energia boska naturalna. W tradycyjnym nauczaniu katolickim, creatio conti-
nua w duszy ludzkiej polega na stworzeniu i cigglym pomnazaniu faski, a tym
samym na stwarzaniu nowej jakosci w osobie ludzkiej i ciaglym jej wzrastaniu.

Byt stworzony jest autonomiczny i powiazany ze Stwérca. Im mocniejsza
wigz ze Stwdrca, tym bardziej intensywne jest istnienie tego bytu i tym moc-
niejsza jest jego autonomia. Im bardziej dusza ludzka napelniana jest taska,
tym bardziej cztowiek jest osoba. W Bogu jednos¢ i autonomia personalna sa
absolutne. Tylko w Bogu jest jednos¢ absolutna i rozréznienie trzech Oséb na
miar¢ Absolutu. Réznice personalne w Bogu sg tak potezne, jak potezna jest
natura Boska'?. Byty stworzone sg przedmiotem dziatania Absolutu, ktéry je
wywyzsza, przyciagajac do siebie. Kontemplowanie Boga Tréjjedynego i przyj-
mowanie sakramentéw intensyfikuje obraz Bozy w cztowieku, przemienia go,
personalizuje, czyni coraz bardziej osoba, prowadzi do pelnej integralnosci. Im

12 Por. B. Parera, La teologia espariola desde mediados del siglo XIII hasta las primeras
manifestacidnes del humanismo, w: Historia de la Teologia Espariola, t. 1: Desde sus origenes
hasta fines del siglo XVI, red. M. Andrés Martinez, Madrid 1983, s. 467.
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bardziej cztowiek jest zjednoczony z naturg Boska, tym bardziej intensyfikuje
si¢ w nim obraz struktury trynitarnej, czyli obecno$¢ w nim kazdej z trzech
Os6b Bozych, umacniajacych ciagle (na zasadzie creatio continua) jego esencje
i zycie wewngtrzne. Pelnia integracji oznacza réwniez trynitarng przemia-
n¢ ciala ludzkiego. Cialo jest stwarzane nie tylko w aspekcie materialnym-
biologicznym, lecz przede wszystkim w przyblizane jest do przebdstwienia.
Im bardziej personalizowana jest dusza, tym bardziej, za jej posrednictwem,
personalizowane jest cialo'. Kwestia creatio continua to kwestia polaczenia
metafizyki z historig i potaczenia refleksji nad bezczasowym Bogiem z refleksja
nad fizykalnym czasem'. W cztowieku jest powiazanie ciata z dusza, ktéra jest
jego forma.

IV. Ewolucja ciala ludzkiego w kontekscie creatio continua

Przeciwstawianie ewolucji kreacjonizmowi $wiadczy o kompletnej igno-
rangji albo $wiadomej ztej woli. Zagadnienie creatio continua w odniesieniu
do ciata ogarnia réwniez ewolucj¢ przygotowujaca do zaistnienia cztowieka
w $wiecie, ewolucje ciala konkretnej osoby na ziemi, a ostatecznie stworzenie
ciata uwielbionego na koricu czaséw (zmartwychwstanie). Ignorancki ciem-
nogréd o tym nie wie, a po otrzymaniu odpowiedniej informacji o fakcie
przyjmowania ewolucji w chrzescijariskiej wierze i teologii stwierdza: ,,tym
gorzej dla fakeéw”. Ewolucja moze by¢ przyjmowana przy zalozeniu jednego
aktu stworczego, jak i w schemacie cigglego stwarzania. Ciagle stwarzanie
oznacza nieustanny rozwdj. Réwniez jednorazowy akt stwérczy powiazany jest
z zakodowaniem w bycie stworzonym jego przysztego rozwoju. Sg kreacjonisci
przyjmujacy ewolucje i materialisci, ktdrzy jej zaprzeczaja. W odniesieniu do
konkretnej osoby kreacjonisci zdecydowanie opowiadajg si¢ za ewolucja tego
samego ciala od poczecia do $mierci, a materialisci glosza, ze do pewnego
czasu jest co§ w rodzaju zwierzecia, a cztowiek pojawia si¢ do$¢ pézno, byé
moze dopiero w momencie narodzin. Wedlug materialistéw cztowiek pojawia
si¢ w rozwijajacym si¢ zarodku po pewnym czasie, po przekroczeniu jakiego$
stanu krytycznego. Materia organizuje si¢ i po jakim§ czasie nast¢puje muta-
cja, krystalizacja, konkretyzacja, czyli pojawia si¢ czlowiek. Taki poglad jest
zaprzeczeniem ewolugji i popiera teorig, wedlug ktérej czlowiek pojawit sie

13 Por. tamze, s. 468.
" Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 431.
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w dziejach $wiata nagle, nie wiadomo skad. W takim schemacie materialista
rézni si¢ od kreacjonisty jedynie tym, ze kreacjonista dazy do logicznego wy-
jasnienia naglego pojawienia si¢ cztowieka, powolujac si¢ na dzialanie Boga,
a materialista nie dostrzega zadnej przyczyny. Co$ nagle si¢ stalo bez zadnej
przyczyny. Chyba ze tg przyczyna jest materia, ktéra w takim razie ma preroga-
tywy Boga. Nauki przyrodnicze stwierdzaja, ze w ewolucji osoby ludzkiej nie
mozna wskaza¢ punktu rozdzielajacego nie-cztowieka od cztowieka.

»Z samej idei ewolucji nie wynika przeciwstawienie si¢ kreacjonizmowi,
o ile ten oznacza jedynie stopniowe zjawisko stworzenia”®. Stwérca mogh
przeciez uzy¢ takiego stopniowego procesu jako srodka stworzenia. Termi-
nem creation-science (uzytym w znaczeniu zawartym na przyklad w prawie
luizjariskim) okresla si¢ powszechnie poglady chrzescijafiskich fundamenta-
listéw, oparte na skrajnie dostownej interpretacji Biblii. Zastanawia fakt, ze
wszelkie przypadki wigzania §wiata z Bogiem przez ludzi powotujacych si¢ na
jakakolwiek dyscypling naukows panicznie ignoruja fakty w postaci realnie ist-
niejacych tekstéw biblijnych czy instytucjonalnej interpretacji i tworzg swoje
fantazyjne prywatne wizje. W tej sytuacji nie ma sporu mig¢dzy pogladami ta-
kiej czy innej nauki a wiarg chrzescijariska, lecz migdzy pogladami danej nauki
a prywatng wizja danego czlowieka: prelegenta, dziennikarza, wykladowcy czy
sedziego. Tylko waska grupa ludzi utrzymuje, ze dzielo stworzone ukoficzone
zostalo w ciagu szesciu dni, nie wezesniej jak dziesieé tysiecy lat temu, oraz ze
od tego czasu wszelka ewolucja pociagnela za sobg nieznaczne modyfikagje,
a nie podstawowe zmiany. Poniewaz creation-science jest przedmiotem tylu
kontrowersji i uwagi ze strony mediéw, wielu ludzi uwaza, ze kazdy, kto po-
piera ,stworzenie”, popiera zarazem tez¢ o ,,mlodej Ziemi” i przypisuje pocho-
dzenie skamieniatosci biblijnemu potopowi'®. Z kolei jest wielu kreacjonistéw
uznajacych, ze Ziemia ma miliardy lat i ze proste formy zycia ewoluowaly
stopniowo do bardziej Ztozonych, wiaczajac cztowieka. Wierzg oni, ze ,nadna-
turalny Stworca nie tylko zapoczatkowat ten proces, ale w pewnym rozsadnym
znaczeniu celowo kontroluje i ukierunkuje jego przebieg”"’.

Ksigga Rodzaju zawiera dwa rodzaje opiséw — symbolicznych — dotycza-
cych pojawienia si¢ cztowieka: Rdz 1,26-27 i Rdz §5,1-2. Oba teksty wskazuja
na bezczasowy czyn Boga, ktérego efektem sg kobieta i me¢zczyzna, natomiast
Rdz 2,7 méwi o ulepieniu (ksztaltowaniu) ciata ludzkiego. W pierwszych

5 PE. Johnson, Sgd nad Darwinem, Warszawa 1997, s. 7.
16 Tamze, s. 16.
7 Tamze, s. 17.
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wiekach chrze$cijafistwa nikogo nie dziwita interpretacja rozciagajaca ksztalto-
wanie ciala ludzkiego przez dtugi okres. Nie byt to akt stwérczy bezposredni,
lecz efekt zawarty w stworzeniu calego $wiata. Stworzenie duszy dokonuje si¢
w konkretnym momencie, z bezposrednim zaangazowaniem Boskiej mocy,
natomiast ulepienie jest dziataniem posrednim, z zaangazowaniem sit przyro-
dy. Wedlug Grzegorza z Elwiry dusza ludzka pojawia si¢ z nicosci (jest konsty-
tuowana; constituere), cialo natomiast jest tworzone (plasmare) z juz istniejacej
cigzkiej materii. Polaczenie duszy z ciatem jest okreslane terminem tchnienie
(inspiratio)'®. Grzegorz z Elwiry, pod wplywem Platona, przyjmowal istnienie
duszy ludzkiej przed cialem i w ten sposéb podkreslat dualizm: dusza — cialo,
ale przeciwstawial si¢ manicheizmowi. Manicheizm glosit istnienie dwéch
Bogdw. Jeden stworzyl dusze, drugi materie i cialo cztowieka, ktére bylo prze-
szkoda, wigzieniem. Grzegorz glosit, ze jest tylko jeden Bég, ktéry stworzyt
dusze i cialo. Cialo jest bytem dobrym. Dusza nie ucieka od ciala, lecz go
pragnie i jednoczy ze soba. Cialo nie jest dla cztowieka czym$ przygodnym,
lecz konstytuuje ludzka nature. W procesie ciaglego stwarzania rozwijajg si¢
dusza i cialo, we wzajemnej wspétpracy'. Przedmiotem creatio continua jest
ciato i dusza, caly czlowiek. Dusza jest stwarzana momentalnie, a cialo jest
lepione w czasie.

Oproécz stworzenia poczatkowego Pismo Swiete méwi o drugim stworze-
niu, czyli o zmartwychwstaniu, ktére jest juz nie tylko dzietem Boga, lecz réw-
niez dzielem cztowieka. Martwe cialo Jezusa, a na koricu $wiata i nasze, zostaje
ozywione przez natur¢ Boskg i ludzka. Gdy cialo jest martwe, natura ludzka
zywa to tylko dusza. Dusza jest podmiotem stworzenia zycia nowego ciala
w martwej materii. Stwarzane jest zycie, czyli nowe ciato ludzkie, uwielbione.
Dusza nie tylko pragnie ciala, lecz je stwarza, jednocze$nie zespalajac si¢ z nim.
Zmartwychwstanie moze by¢ do chwaly albo na potepienie. ,,Zmartwychwsta-
nie ciala w ogdlnosci jest pewnym spelnieniem daru stworzenia cztowieka jako
istoty osobowej, natomiast zmartwychwstanie ciata ku chwale jest spelnieniem
odkupienia Chrystusowego™®’. Wszyscy zmartwychwstang, ale zmartwych-
wstanie do chwaly jest szczegdlnym darem. Kazda dusza ma moc ozywienia
swego ciala, ale ozywienie do chwaly dokonuje si¢ tylko w mocy taski Bozej.
Trudno jest pojaé, ze ciato zmartwychwstale, czyli chwalebne (Flp 3,21), moze

'8 Por. T. Czapiga, Antropocentryzm teologii Grzegorza z Elwiry. Studium patrystyczno-
teologiczne, Szczecin 19906, s. 45.

! Tamze, s. 46.

20 C.S. Bartnik, Gromy méwiqce. Kazania, przemdéwienia, publicystyka spoteczno-
polityczna, Lublin 1999, s. 252.



KS. PIOTR LISZKA CMF | PRZEDMIOT CREATIO CONTINUA 187

pojawic si¢ w sytuacji potepienia. W kazdym razie nowe cialo bedzie uczestni-
czylo, w dziele przemiany materii, w stworzeniu nowego kosmosu. Zwienicze-
nie procesu creatio continua ciata ludzkiego laczy si¢ ze zwieniczeniem creatio
continua kosmosu i jest tez spelnieniem ciaglego stwarzania integralnej, petne;j
osoby ludzkiej.

V. Ko$ciét przedmiotem ciaglego stwarzania

Przedmiotem ciaglego stwarzania sa nie tylko poszczegdlni ludzie, lecz
spoleczno$¢, kedra w najszerszym sensie ogarnia cala ludzko$¢. Poszczegdlni lu-
dzie i szersze spolecznosci ulegajg procesowi przemiany, co jest réwnoznaczne
z ciaglym stwarzaniem nowych relacji z Bogiem. Ludzie s3 gromadzeni wokét
Chrystusa, stajg si¢ coraz bardziej miejscem przebywania Boga Tréjedynego,
sa coraz bardziej Ludem Bozym i coraz bardziej Cialem Chrystusa. Ciagle
stwarzanie wspotbrzmi z procesem zbawczym. Im wigcej $wigtosci, tym wiccej
personalnosci indywidualnej i wigcej eklezjalnosci w wymiarze spolecznym.
Odkupienie Boze komunikuje ludziom nowe zycie, ktére jest uczestnicze-
niem w milosci samego Boga. Z fona Boga, z jego macierzyriskiego wnetrza
wydobywa si¢ nowe stworzenie, nowi synowie, coraz wspanialsza wspélnota.
W procesie nieustannego stwarzania i uswigcania Jahwe objawia si¢ jako Oj-
ciec o wnetrzu matczynym?'.

Spoteczny wymiar creatio continua podkreslany jest radykalnie w teologii
wyzwolenia, ale w jaki$ sposéb tez w calej teologii. Przedmiotem ciaglego
stwarzania s przede wszystkim ludzie ubodzy. Stwarzanie taczy si¢ z postawa
unizenia, kenozy, mitosci wyzbywajacej si¢ siebie, swego egoizmu. Milo$¢ Boza
stwarza w ludziach nadzieje i kieruje ich ku petni — indywidualnej i spoleczne;.
Zbawienie spoleczne to nie tylko usprawiedliwienie czlowieka grzesznego,
lecz otwarcie na bliznich, empatia, wspétuczestniczenie i wspétodczuwanie,
milosierdzie i tkliwo$¢. Dzigki temu zbawienie ma tez wymiar spoleczny™.

Ciagle stwarzanie dokonuje si¢ w czasie, dotyczy nie tylko jednostek, lecz
calej spotecznosci, a to oznacza, ze czas staje si¢ ,,czasem Kosciota”. Realizacja
wydarzeni zbawczych rozwijajacych Kosciét konkretyzuje si¢ weiaz na nowo,

! Por. EE. Ramos, Biblia, Dios en la, w: El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico, red.
X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, O.SS.T., Salamanca 1992, s. 170.

2 Por. E. Gémez, Seguimiento de Jesiis en el Espiritu, ,Estudios Trinitarios” 2 (1999),
s. 311.
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w kazdym pokoleniu, w kazdej epoce. Przypomina o tym Jan Pawel 11, piszac
w encyklice Dominum et Vivificantem (punkt 29) o dzialaniu Ducha Swiqtego
we wspélnocie eklezjalnej w kontekscie stéw zawartych w Konstytucji dusz-
pasterskiej Gaudium et spes. Zaréwno Sobér Watykariski 11, jak i Jan Pawel II,
siegaja do starozytnej tradycji Kosciota gloszacej, ze z punktu widzenia histo-
rii mozna powiedzieé, ze akt stwérczy nie byt jednorazowy, ale jest czyniony
ciggle®.

Creatio continua w aspekcie spotecznym rozciaga si¢ od Adama po ostat-
niego cztowieka na Ziemi, rozwijajac si¢ i gestniejac w dziejach Ludu Bozego,
dawnego i nowego Przymierza. Ludzka spoleczno$¢ jest nie tylko przedmio-
tem, lecz coraz bardziej staje si¢ podmiotem dziela stwérczego. W czasach
patriarchéw nieplodna Sara stala si¢ matkq Izaaka, syna Abrahama. Mez-
czyzni i kobiety wspélpracuja z Bogiem Stworzycielem, uczestnicza w dziele
budowania Krélestwa Bozego, ktére jest zalazkiem przyszlego krélestwa nie-
bieskiego, oczekiwanego z nadziejg i coraz bardziej narastajacego juz w tym
$wiecie?’. Stowo Boze przyzwyczajalo si¢ poprzez teofanie starego Przymierza
do przebywania wéréd synéw cztowieczych, a jednoczesnie przyzwyczajato
ludzi do swojej obecnosci ($w. Ireneusz z Lyonu). Duch Swiety objawiat sie
pod postacig obloku, w ktérym ukrywal si¢ Syn Bozy. W ten oblok wstepo-
wal Abraham, idac na spotkanie z Bogiem Jahwe®. Spoleczny wymiar creatio
continua Zvozony jest z wymiaru horyzontalnego, jednoczacego ludzi miedzy
sobg i z wymiaru wertykalnego, jednoczacego ludzi z Bogiem.

Akt stworczy jest dla ludzi ukryty w misterium Boga. Réwniez sposéb
stwarzania czfowieka i ludzkiej spotecznosci jest ukryty w obloku tajemnicy.
Dotyczy to wszelkich wydarzen dziejéw zbawienia, ktére sg jednoczesnie
wydarzeniami stwarzajacymi i zbawiajacymi. Oblok okrywajacy Arke zostat
nazwany przez rabinéw Schekinah — termin ten wyprowadzony jest ze stowa
schakan, ktére jest jego rdzeniem. Oznacza ono ,,pozostawaé pod dachem”,
»pozostawa¢ w namiocie” czy pod przykryciem, pozostawaé niewidocznym.
Chwala Boza zawsze pozostaje w ukryciu. Rdzeni tajemnicy otoczony jest ob-
lokiem, ktéry sam w sobie tez jest tajemniczy. Duch Swiety objawia, ale jest
misteryjnym blaskiem, §wiatlem rozjasniajacym i oslepiajacym, namiotem
spotkania, $wigtynia, w ktérej wnetrzu znajduje si¢ Schekinah, czyli Syn Bozy,

3 Por. T. Michatowska, Sredniowiecze, Warszawa 1995, s. 20.

24 Por. ]. Ferrer Arellano, Los dos manos del Padre. El doble movimiento de la alianza
salvifica, en la mision conjunta e inseparabile del Verbo y del Espiritu Santo, como ,,incarnatio
in fieri”, ,Annales Theologici” 13 (1999), s. 32.

» Por. KKK 707; J. Ferrer Arellano, Los dos manos, s. 33.



KS. PIOTR LISZKA CMF | PRZEDMIOT CREATIO CONTINUA 189

ktéry z kolei jest chwalg Jahwe, oblokiem objawiajacym i ukrywajacym tajem-
nic¢ Boga Ojca. Chwala Boza w Starym Testamencie (Kzbod) byta niewidocz-
na, ukrywala si¢ pod ostona oflepiajacego blasku Schekinah, ktdra otaczala
rdzen tajemnicy. Czowiek nie potrafi zobaczy¢ Schekinah w sobie samej. Nie
potrafit nawet zobaczy¢ jej oblicza. W pewnym sensie czlowiek widzi Bozg
chwale, bo widzi blask, ale nie widzi tego, co si¢ w nim kryje. Ludzie ogladaja
chwale Boza, ale jej nie widza, a tym bardziej nie moga pozna¢ jej wnetrza®.
Tak tez jest z uczestniczeniem czlowieka w dziele stwarzania. Cztowiek zanu-
rzony jest w stworczym blasku dziela Bozego, w mocy aktu stwérczego, ale
nie si¢ga rdzenia Stwérczego Aktu, kedry dokonuje si¢ wewnatrz istoty Boga.

Czowiek moze dostrzec odwzorowanie Stwérczego Aktu w swiecie i w lu-
dziach, przede wszystkim w spolecznosci eklezjalnej. Creatio continua jest
dostrzegalna w Kosciele pod postacia budowania Krélestwa Bozego przez
Opatrzno$¢ Boza. Stwarzajacy Bog daje si¢ poznaé w zyciu Kosciota, ale rdzert
Boga jest niedostgpny. Spoleczno$é wierzacych chrzescijan objawia chwale Bo-
zego aktu stworczego, konkretyzuje dziatanie opatrzno$ci w formie opatrznosci
eklezjalnej (providentia ecclestasica). W zyciu Koéciota wspétbrzmia opatrznosé
Boza i ludzka w postaci eklezjotwdrczosci (concursus divinus ecclesialis, provi-
dentia esslesiogenetiva). W doczesnym zyciu Kosciola jest zarodek i zadatek
~pelnej formy i chwaly Opatrznosci Senséw Eschatycznych™. Calo$¢ zycia,
a szczegblnie sakramenty, jest sposobem realizacji wielkiego ,,Sakramentu”
catego Kosciota. Przemiana chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa dokonuje
si¢ po to, aby Kosciét przemieniat si¢ coraz bardziej w Ciato Chrystusa®®. Ko-
$ci6t jest centralnym przedmiotem i podmiotem creatio continua. Centralnym
miejscem zycia Kosciota jest Eucharystia, ktéra jest tez rdzeniem, centralnym
przedmiotem i centralnym podmiotem Aktu Stwérczego. Koscidt jest budo-
wany, ciagle stwarzany przez Eucharystie, zwlaszcza przez jej centralne miej-
sce, konsekracje. Konsekracja to nieustanne stwarzanie w réznych miejscach
$wiata Ciata i Krwi Pariskiej, a komunia $wigta to najmocniejszy punkt na linii
ciaglego stwarzania czlowieka i catego $wiata. W tym wydarzaniu ziemskim
stwarzane jest niebo, szczg$cie wieczne, zmartwychwstanie do chwaly, jedno$¢
duchowo-cielesna i whaczenie w mistyczne Cialo Chrystusa®. Eucharystia jest
pamiatkg Paschy i zalazkiem przyszlego spelnienia powszechnego. Konsekra-

26 Por. tamze, s. 34.

27 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 142.
28 Por. J. Ferrer Arellano, Los dos manos, s. 60.
2 Por. Tamze, s. 65.
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Cja jest nowym stworzeniem, to sytuacja eschatyczna. Nowe stworzenie jest
omegalnie wyzsze od stworzenia pierwszego, alfalnego, ktérego owocem jest
obecny, zniszczalny $wiat i $miertelny cztowiek™. Przedmiot creatio continua
ma od poczatku do korica rys eschatyczny.

W strukturze Kosciota fundamentalng role odgrywa sakrament malzen-
stwa i rodzina. Ciagle stwarzanie Kosciota (eklezjogeneza ciagla) jest owocem
sakramentu chrztu $wigtego, Eucharystii, ale w sensie ciaglego wzrastania jest
przede wszystkim owocem sakramentu malzenstwa. Positek eucharystyczny
uswigca poszczegdlnych ludzi i calos¢ spolecznosci eklezjalnej. Ogniwem 13-
czacym jednostke ze spoleczenistwem jest rodzina. Eucharystia sprawia wzrost
wspodlnoty rodzinnej, a rodzina jest miejscem stalego przebywania ze sobg lu-
dzi uswigconych niebiaiskim pokarmem. Rodzina jest kondensacjg ontyczna
i czasoprzestrzenng mocy faski Bozej i spolecznosci eklezjalnej. W rodzinie
kondensuje si¢ wymiar spoleczny creatio continua, a jednoczesnie konkrety-
zuje si¢ wymiar czasoprzestrzenny, historyczny. W rodzinie intensyfikuje sie
tez proces ciaglego stwarzania w sensie dzialania Boga Jedynego w Trzech
Osobach, creatio continua uwidacznia si¢ jako nieopisana ,dialektyka tryni-
tarna™®'. W rodzinie dokonuje si¢ ,harmonijny rytm ciaglosci zycia” Boga
Tréjjedynego i ludzkiej spolecznosci. Jest ona miejscem ciaglego stwarzania,
w niej nieustannie uobecniania si¢ poczatek swiata. W rodzinie realizowane
jest polecenie Boga, by by¢ ,,pomoca” (ezer, Rdz 2,18) w realizowaniu si¢ ludz-
kiej personalnosci. Dzigki rodzinie ludzkie ,ja” moze stawad si¢ realnie coraz
bardziej spelnione. Rodzina to skondensowany, spersonalizowany raj, ogréd
Eden. Malzeristwo i rodzina s3 odwzorowaniem pierwszej rodziny stworzonej
bezposrednio przez Boga. Biorg realny udzial w procesie cigglego stwarzania
ludzkosci. Dzieje ludzkosci to nie tylko uporzadkowany ciag jednostek, lecz
tez cigg malzenistw i rodzin. Antropogeneza jest to ciagly proces stwarzania
trwajacy od poczatku do korica dziejéw ludzkosci®’. Malzonkowie sg ,,wsp6l-
pracownikami mitosci Boga — Stworcy i jakby jej wyrazicielami (...), rozezna-
jac tez warunki czasu oraz sytuacji zyciowej tak materialnej, jak i duchowej”
(KDK 50).

Nie jest wazna rozciaglo$¢ czasowa, lecz fakt metafizyczny, zjednoczenia
ludzi z Bogiem — Stwérca. Zjednoczenie to ma wymiar bytowy, ontyczny,
oraz wymiar czasoprzestrzenny. Osoba ludzka realizuje si¢ w czasie, ale jej sens

30 Tamze, s. 67.
3V C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, s. 318.
32 Por. tamze, s. 319.
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wynika z zakorzenienia w zyciu Boga — Stworzyciela. Wszelkie stowa biblijne
wyrazajace aktywno$¢, zwigzane z uplywem czasu, majg zabarwienie warto-
$ciujace, wskazujace na egzystencjalng relacje do Boga®.

VI. Niebo przedmiotem ostatecznym creatio continua

Bég stwarza substancje materialng i substancje duchowa, aby stworzy¢
$wiat, byty anielskie oraz osoby ludzkie. Szczytem objawiajacym si¢ w docze-
snosci jest stworzenie natury ludzkiej w osobie Syna Bozego. Odtad funda-
mentalny akt stwérczy oraz ciagle stwarzanie uwazane sg nie tylko za dzielo
Boga Jahwe, lecz réwniez za dzielo Syna Bozego, a takze dzieto Ducha Swiete-
go. W Chrystusie dokonuje si¢ realizacja potencjalnosci tkwiacych w ludzkiej
naturze, realizacja wszystkich ludzi. Uczestniczenie ludzi w stwérczym dziele
Boga Ojca, przez Chrystusa, w Duchu Swietym, jest ostatecznym fundamen-
tem godnosci osoby ludzkiej. W ten sposéb wecielenie Syna Bozego, ktére do-
konalo si¢ raz na zawsze, ma tez wymiar ogélnoludzki, trwa i konkretyzowane
jest stale i wszedzie, zmierzajac do ostatecznego spelnienia, do ostatecznej
omegalizacji (M.D. Chenu). W Chrystusie i w Duchu Swietym duchowos¢
inkarnacjonistyczna zespala si¢ z duchowoscia eschatologiczna™.

Creatio continua dotyczy aspektu ontycznego i historycznego, polega na
stawaniu si¢ bytdéw i stawaniu si¢ dziejéw. Czyny dokonane w dziejach wpisuja
si¢ w wewnetrzne zycie Boga. Przez czyny byty ludzkie jednocza si¢ z abso-
lutng substancjg Boga. Historycznos¢ nie jest skutkiem grzechu, jest wpisana
w akt stwérczy, a jeszcze bardziej podstawowo wpisana jest w zamyst Bozy
wobec $wiata i cztowieka. Bez ciaglego podtrzymywania w istnieniu $wiat by
zniknat od razu, albo przynajmniej nieuchronnie zmierzat ku nicosci. Dzigki
stwérczemu dzialaniu $wiat nie tylko trwa, lecz zmierza ku swemu spelnieniu.
Stawanie si¢ historycznosci z nicoéci trwa ciagle. Nawet gdyby nie bylto grze-
chu pierworodnego, mogloby zaistnie¢ wcielenie i przeprowadzenie ludzkosci
przez Syna Bozego z raju ziemskiego do raju wiecznego. Przejscie mogloby
by¢ natychmiastowe albo trwa¢ w czasie podobnie jak ziemski raj. Bylby
to przepelniony ltaskg kairos, a nie pusty czy nawet znieksztalcony bytowo

33 Por. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992, s. 64.
3 Por. M. Chojnacki, Inkarnacjonizm. 1. Dzieje, w: Encyklopedia katolicka, t. V1L, red.
S. Wielgus, Lublin 1997, kol. 228.
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przez grzech zwyczajny Chronos®. Historyczno$¢ wynika z aktu stwérczego.
Historia jest realizacjq jakosci historycznych dokonujacg si¢ w czasie. War-
to$ci historyczne ulegaja przemianie ilociowej i jakosciowej. Dokonuje si¢
proces humanizacji, personalizacji, czyli historia otrzymuje aspekt zbawczy?®.
Konkretyzacja ciaglego stwarzania moze dokonywa¢ si¢ w rézny sposéb. Ks.
Bartnik wymienia rézne trajektorie, rézne sposoby konkretyzacji: linearny
prosty, linearny wstepujacy, ewolucyjny spiralny, dewolucyjny lub degrada-
cyjny, stozkowy”.

VII. Realizacja przebéstwienia w czlowieku w procesie ciaglego
stwarzania

Wszelkie dobro — stwércze i zbaweze — dokonuje si¢ mocg krzyza Jezusa
Chrystusa, zaréwno wydobywanie z nicosci, jak i z otchlani grzechu i §mierci.
Dzieje zha, cierpienia i umierania odwzorowujq W czasie, przestrzeni i wieloéci
bytowej dramat aktu stwérczego. Bég chee przez to poinformowad, ze $wiat
nie jest wieczny i niezalezny, lecz powstal z nicosci tylko dzigki Bozej milosci
i mocy. Cierpienie i $mier¢ sa znakiem ograniczonosci $wiata stworzonego, ale
ta ograniczono$¢, wraz z cierpieniem i $§miercia, sa zanurzone w stwdrczym
misterium Boga. Realno$¢ krzyza informuje, ze wykluczony jest panteizm,
totalne zlanie si¢ wszystkiego w jedno. Prawdziwa jest jedno$¢ i prawdziwa
jest odrebnos¢. Cierpienie zmusza do zadawania pytan. Pytania te nie sg czyms$
klopotliwym, lecz odwrotnie, wskazujg na potrzebe powaznej refleksji. Ake
stwérczy fundamentalny i creatio continua nie sa wydumanymi hipotezami,
lecz rzeczywisto$cig przynoszaca odpowiedz realng i praktycznag®®.

Odpowiedz na fundamentalne pytania egzystencjalne nie znajduje si¢
w przesztoéci, lecz w przysztosci. Wiara chrzescijafiska albo jest calosciowa,
albo nie jest to wiara chrzescijaniska. Krélestwo Chrystusowe nie jest z tego
$wiata. Ujawnia si¢ w swej pelni dopiero po $mierci®’. Czlowiek od poczatku
swego istnienia ma w sobie obraz Bozy, czyli wyposazenie boskie na miar¢ bytu
stworzonego, nickoniecznego. Obraz Bozy jest elementem natury ludzkiej,

3 Por. C.S. Bartnik, Historia i mysl, Lublin 1995, s. 63.

% Por. tamze, s. 64.

37 Zob. tamze, s. 86.

3 Por. L. Goodall, Boza Opatrznosé jako ustawiczne stwarzanie ex nibilo, ,Communio”
6 (2002), s. 40.

9 Por. Z.]. Kijas, Praebistwienie cztowieka i swiata, Krakéw 2000, s. 145.
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ktéra od poczatku w jaki$ sposéb juz jest boska. Dyskusje teologéw dotycza
tego, czy bosko$¢ w cztowieku rozwija si¢ w sposéb ewolucyjny, czy poprzez
nagle przeskoki — z poziomu naturalnego zwyczajnego do poziomu nowego,
istotnie wyzszego. Creatio continua osoby ludzkiej moze by¢ ewolucyjna —
bez dodatkowych daréw, czy tez skokowa — dzigki specjalnym darom, ktére
wynosza cztowieka na wyzszy poziom ontologiczny. W drugiej wersji termin
,natura ludzka” otrzymuje nowe znaczenie, poniewaz ma w sobie co$ (faske),
co ma wymiar boski. Obraz Bozy jest odwzorowaniem boskiej personalnosci
na miar¢ bytu stworzonego. Laska w cztowieku zachowuje swéj wymiar boski.
Nieporozumienia wynikaja z braku integralnej antropologii oraz trynitologii.
Laska jest czyms, a nie kims, ale jest to co$ personalnego, co$ bezposrednio
zwigzanego z Osobami Boskimi. Nie tylko jest w relacji do Oséb Boskich, ale
jest czyms, co jest wewnetrznym elementem Oséb Boskich®. Bég podtrzy-
muje wszystko w istnieniu (Ap 15,3; 19,6). Nadal stwarza i wszystkie rzeczy
czyni nowymi (Ap 21,5). Dopelni dziela stworzenia w odnowionej Genesis
w nowym zrodzeniu Wszechswiata (Ap 22,11-12). Jest poczatkiem i spelnie-
niem stworzenia (Ap 1,8)*". Moca Ducha Swietego stworzenia przechodza
w nadstworzenia.

* % ok

Ontycznie przedmiotem creatio continua s3 aniotowie, ludzie i $wiat: ko-
smos, rosliny i zwierzeta. Aspektowo specyficznym przedmiotem ciaglego
stworzenia jest rozwdj i doprowadzenie wszystkiego do pelni. Analiza po-
szczegblnych przedmiotéw nieustannego dziatania stwérczego pozwala lepiej
zrozumie( istot¢ tego dzialania i podkresli¢ jego trynitarnosc.

Kazde dzialanie Boze dokonuje si¢ w misteryjnej glebi Tréjcy immanent-
nej. Dostrzec mozna jedynie skutek tego dzialania, sg nim byty stworzone
w ich istnieniu, dziataniu, rozwoju, ukierunkowaniu na cel ostateczny. Creatio
continua to akt stworczy rozpatrywany z perspektywy rozwijajacego si¢ Swiata.
Trzeba odrézni¢ przedmiot refleksji od przedmiotu realnego dziatania. W tym
przypadku obie kwestie si¢ spotykaja. Artykut zajmuje si¢ owocem ciaglego
dziatania stwérczego. Cecha metodologiczng artykulu jest spostrzezenie, ze

“ Por. G. Giorgio, Il rapporto di corrispondenza tra filosofia e teologia nel pensiero di
Hans Urs Von Balthasar, ,Richerche Teologiche” 10 (1999), s. 274.

1 Por. E Contreras Molina, Apocaliptica, w: El Dios Cristiano. Diccionario teoldgico,
red. X. Pikaza, O. de M., N. Silanes, O.SS.T., Salamancal992, s. 87.
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ujecie personalistyczne nie oznacza pomijania aspektéw reistycznych. Ciagle
stwarzanie przybliza $wiat do ludzi a ludzi, do $wiata, nie oddziela, lecz jed-
noczy.

THE SUBJECT OF CREATIO CONTINUA

Summary

Ontically, creatio continua deals with the subject of angels, people and the world:
space, plants and animals. Aspectually, the specific subject of continuous creation
is to develop and bring everything to the full. Analysis of different subjects of con-
tinuous creative action helps to better understand the essence of this action and to
highlight its Trinitarian nature.

Every action of God takes place in the mystic depths of the immanent Trinity.
Only the results of God’s activity can be perceived; these are created beings in their
existence, operation, development, and focusing on the ultimate goal. Creatio con-
tinua is the act of creation considered from the perspective of the developing world.
One has to distinguish the subject of reflection from the subject of the real action.
In this case, both issues meet. The article deals with the fruit of a continuous creative
activity. Its methodological feature is the observation that the personalistic perspec-
tive does not mean overlooking the reistic aspects. Continuous creation brings the
world closer to people and people to the world, it does not separate, but unites.

Stowa kluczowe:
creatio continua, Tréjca Swicta, trynitarno$¢, kosmos, cztowiek, uczestniczenie,
ksztaltowanie, personalizacja, jednoczenie, spelnienie.

Key words:
creatio continud, Holy Trinity, existing as a Trinity, Cosmos, man, participation,
shaping, personalization, unifying, fulfilment.
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Br ANnDRrzEJ F. Dziusa

= EFucharystia i mito$¢ postugi

Eucharystia jako szczegdlny sakrament mitosci, wrecz niepowtarzalny,
winna jednak mie¢ zawsze odniesienie do pielgrzymiego wymiaru zycia ludzi
ochrzczonych, a wigc Nowego Przymierza. Jest ona ozywezym darem Chleba
i Wina, danym na owocne zmierzanie do ojczyzny Pana (por. 1Kor 11,23-26).
Jan Pawel II przypomina: ,,Udzial w Eucharystii, sakramencie Nowego przy-
mierza (por. 1 Kor 11,23-29) jest szczytem upodobnienia do Chrystusa™. Trze-
ba ciagle odkrywa¢ prawdziwe znaczenie wielkoczwartkowych stéw i czynéw
Jezusa. To Nowa Pascha, ofiara Nowego Przymierza i nieustanna pamigtka.
Jest to zatem Chleb i Napdj pielgrzyméw wiary. Jednak oprécz swego wymiaru
daru stanowi ona jednoczesnie zobowiazanie i wezwanie do moralnych postaw
ludzi wiary. Chrzescijafistwo nie moze pozostaé tylko teoria, systemem, zbio-
rem zasad czy doktryna, jest ono bowiem zyciem w Jezusie Chrystusie, dzigki
Niemu oraz przez Niego.

I. Zakorzenienie milosci

Najwyzszym celem i skutkiem Eucharystii jest wlaczenie spotecznosci Ko-
$ciota i jego cztonkéw w bezmiar oceanu Bozej agape. To jest nieustanne two-
rzenie pielgrzymujacego Ludu Bozego Nowego Przymierza (por. Hbr 11,13).
Ona ma zawsze wymiar eschatologiczny. Eucharystia Pana jest tym darem,

Bp prof. dr hab. ANprzEy E Dziusa — biskup towicki, kierownik Katedry Historii
Teologii Moralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynala Stefana
Wyszytiskiego w Warszawie; przewodniczacy Rady Naukowej Konferencji Episkopatu
Polski; e-mail: rezydencja@diecezja.lowicz.pl.

! Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor, nr 21 (cyt. dalej: VS).
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ktéry pozwala nie tylko rozeznad, ale przede wszystkim doswiadczy¢ w stopniu
doskonalym tego, czym i jaka jest mito$¢ Boga w jej wielorakich przejawach.
Zwlaszcza w swym niedosciglym bogactwie otwartosci, przekraczania granic
i mitosiernym darze (por. Jud 2).

Najpierw mito$¢ historyczna, ktéra zapoczatkowana zostala juz w dziele
stworzenia czlowieka i §wiata (por. Rdz 1,1-27). To bylo obdarowanie szcze-
gblnie stworcze i zarazem twdrcze. Stworzony na obraz Bozy cztowiek winien
by¢ w $wiecie ,,wyrazicielem chwaly Boga”. Ta wizja cztowieka otwiera si¢ na
Chrystusa jako Stowo Przedwieczne, ,ktére jest «obrazem Boga niewidzialne-
go», a zarazem «pierworodnym wobec kazdego stworzenia» (Kol 1,15)”2. Dla-
tego tez ,prawda o czlowieku stworzonym na obraz Boga nie tylko wyznacza
miejsce cztowieka w calym porzadku stworzenia, ale réwnoczesnie méwi juz
o jego zwiazku z porzadkiem zbawczym w Chrystusie, ktéry jest odwiecznym
i wspdlistotnym «obrazem Boga» (2 Kor 4,4): obrazem Ojca™. Ta wizja czlo-
wieka jako obrazu Bozego zawiera w sobie ,konkretne wskazania dotyczace
jego istoty i wolnosci oraz niesmiertelnosci jego ducha™.

Taki przybrata ksztalt dtuga historia zbawienia az do krzyza Jezusa z Naza-
retu (por. Mk 15,20-41), zwyci¢zonego pustym grobem i zmartwychwstaniem
(por. Mk 16,1-14) oraz utwierdzonego chwalg zasiadania po prawicy Ojca (por.
Mk 16,19)°. Odtad owocnie trwa ona nadal w ciaglym darze jedynego Syna
Ojca do$wiadczanym w miejscu i czasie, ale zawsze odniesionym do konkret-
nego czlowieka i calej spotecznosci ludzi, a w nich i $wiata. Dlatego Apostot
Narodéw poucza: ,Jezeli bowiem przez $mieré, podobng do Jego $mierci,
zostalismy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlaczeni
w jedno przez podobne zmartwychwstanie” (Rz 6,5). Jezeli chodzi o homo-
ioma, nalezy zatem odrzuci¢ zaréwno hipotezg ,maksymalistyczng” $mierci
fizycznej, jak i ,minimalistyczng”, wedlug ktérej podobieistwo bytoby tylko
,=zewnetrzne”, a wiec dotyczylo zwyklej symboliki zanurzenia/wynurzenia®.

2 Tenze, Cztowick stworzony na obraz Boga, Katecheza 9.04.1986, w: tenze, Wierz¢
w Boga Ojca Stworzyciela, Citta del Vaticano 1987, nr 10.

3 Tamze, nr 11.

% Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, nr 81.

> Por. A. Chendi, Chwalebny krzyz, objawienie Boga, ktdry jest Mitoscia, w: Synowie
w Synu. Teologia moralna fundamentalna, red. R. Tremblay, S. Zamboni, Warszawa 2008,
s. 113-118.

¢ Por. H. Schlier, La Lettera ai Romani, Brescia 1982, s. 329-331; H. Langkammer,
Etyka Nowego Testamentu, Wrockaw 1985, s. 155-158; E Neirynck, ,, Chrystus w nas”
i wmy w Chrystusie”, ,Concilium” 1969 nr 6-10, s. 312-321; K. Romaniuk, List do
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Nastepnie staje mito$¢ wybierajaca i wynoszaca, ktéra wybiera kazdego in-
dywidualnie i to posréd bardzo wielu. To szczegdlne indywidualne rozeznanie
kazdego czlowicka wraz z darami nadziei (por. Mt 25,14-30). Ta mito$¢ pochyla
si¢ nad kazdym czlowiekiem. Zreszta nie moze by¢ inaczej w relacji Stwérey
do stworzenia na Bozy obraz i Boze podobienistwo (por. Rdz 1,27)". ,,Cecha
ta nie jest w nas ani czyms$ przypadkowym, ani drugorzednym. Nie spos6b
mysle¢ o istnieniu czlowieka, nie biorac jej pod uwage™®. Czyni to jednak nie
dla jakiego$ przywileju czy osobistych zastug, ale z faktu powotania dla stuzby
powszechnej, zadanej kazdej osobie. To swoiste znami¢ uniwersalnosci powo-
fania i oczekiwan jego owocowania.

Biblijna wizja cztowieka odwoluje si¢ w sposéb zasadniczy do prawdy
o tym, Ze zostal on stworzony ,,na obraz i podobieristwo Boze” (Rdz 1,26-27).
Ta prawda wskazuje na jego obdarowanie wolnoscig i powotanie do milosci;
wskazuje takze na jego obdarowanie sumieniem. ,Stworzony na obraz Boga
cztowiek — przypomina Jan Pawet II — zostaje przez Ducha Prawdy obdarowa-
ny sumieniem, azeby obraz wiernie odzwierciedlat swéj Pierwowzér, ktéry jest
zarazem Madroscia i Prawem odwiecznym, Zrédtem fadu moralnego w czlo-
wieku i w $wiecie”. Dlatego tez jest wezwany, ,aby uczestniczyl w prawdzie
i mitoéci™, a tym samym, by zyt ,w zjednoczeniu z Bogiem™"°.

Ta prawda jest jednak od poczatku w catlym Pigmie Swietym odczytywana
w perspektywie grzechu i zbawienia. Szczegdlnie mocno ukazujg to Pawlowe
antytezy z Listu do Rzymian. Zycie cztowieka i jego samego trzeba wiec widzie¢
w odniesieniu do $mierci i zycia (por. Rz 5,17), potepienia i daru zycia (por. Rz
5,18), niepostuszedistwa i postuszeristwa (por. Rz 5,19), grzechu i faski (por. Rz
5,21). Chrzescijanin wciaz stoi przed wyborem: ,stare” czy ,,nowe zycie” (por. Rz
6,6; 7,6), czy jego zycie ma by¢ zyciem ,w ciele”, czy ,w Chrystusie” (por. Rz 7,5-
8), a tym samym, czy chce zy¢ wedlug ciata, czy wedtug Ducha (por. Rz 8,4-5)"".

Rzymian. Wstgp, przektad z oryginatu, komentarz, Poznai — Warszawa 1978, s. 143-146;
C.K. Barrett, Commentary on the Epistle to the Romans, London 1971, s. 120-125.

7 Por. EXM. Curtis, Image of God, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 3, New York
1992, s. 389-391.

8 L.E Ladaria, Antropologia teologica, Roma — Casale Monferrato 1986, s. 94; por.
G. Colzani, Antropologia teologica. Luomo: paradosso e mistero, Bologna 1997, s. 67-68.

? Jan Pawet I, Encyklika Dominum et Vivificantem, nr 36 (cyt. dalej: DV).

19 Tamze, nr 37.

" Por. ].T. Bottorf, The Relation of Justitification and Ethics in the Pauline Epistles,
» The Scottish Journal of Theology” 26 (1973), s, 421-430; E. Montagnini, Messaggio del
regno e appello morale nel Nuovo Iestamento, Brescia 1976, s. 61-66.
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Z kolei mito$¢ milosierna jest szczegdlnie gleboko zakorzeniona w cztowie-
ku, a jednocze$nie oczekiwana przez kazdego (por. Ef 4,32; 1P 3,8). W Chry-
stusie tajemnica nieskoniczonego milosierdzia Bozego wzgledem cztowieka
zdolna jest siegna¢ az do ukrytych korzeni jego nieprawosci, aby skierowa¢ go
ku nawrdceniu, aby go odkupié i skloni¢ do pojednania'. Tajemnice t¢ wyra-
za przypowies¢ o synu marnotrawnym — mitosiernym ojcu (por. Lk 15,11-32),
cho¢ w tekscie nie pojawia si¢ termin ,milosierdzie”. Pozwala ona zrozumie,
ze ,milos¢ staje si¢ mitosierdziem wéwczas, gdy wypada jej przekroczy¢ Scisla
miare sprawiedliwosci, $cislta, a czasem nazbyt waskg™".

Wobec mitosci milosiernej ile potrzeba doswiadczen pokory wilasnych
stabosci i brakéw oraz grzechéw, aby ja lepiej zrozumied! Ucza tego Jezusowe
obrazy: celnik (por. Lk 18,9-14), dzieci (por. Lk 18,15-17) oraz rozmowa z mlo-
dziedcem (por. Lk 18,18-23)'%. Mifo$¢ ta ma swoiste zakorzenienie macierzyn-
skie i ojcowskie zarazem oraz ostatecznie taki wlasnie sens. Jest szczegdlnie
zyciodajna oraz twércza i w tym znajduje swe spelnienie oraz sens.

II. Zobowiazania nowego zycia

W Eucharystii Bég kocha kazdego cztowieka, ludzi i $wiat tak w $mierci
swego Syna, jak i w zaofiarowanym nowym zyciu Zmartwychwstalego Pana:
»Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by i umar,
zy¢ bedzie” (] 11,25)". Ta rzeczywisto$¢ daje mozliwo$¢ uczestnictwa w jednym
i drugim, dlatego ze w cztowieku jest zaréwno cierpienie i §mier¢, jak i rado$¢
oraz zycie. Taka jest prawda czlowieka, zresztg na obraz Jezusa Chrystusa,
zmarlego i zmartwychwstalego. Dlatego Kosciél glosi ,,zmartwychwstanie
umarlych w Jezusie” (Dz 4,2)".

Pawlowy stary cztowiek (por. Rz 6,6) znaczony jest cierpieniem i $miercia
oraz przemijaniem, wynikajacymi ze skutkéw grzechu pierworodnego. Jednak

12 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, nr 20.

1 Tenze, Encyklika Dives in misericordia, nr 5.

" Por. S. Lyonnet, La legge ¢ la liberta del popolo di Dio, Bologna 1968, s. 15-23;
R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, Warszawa 1983, s. 180-185.

15 Por. K. Romaniuk, ,,/z jestemn zmartwychwstaniem” (J 11,25), ,,Concilium” 1970
nr 6-10, s. 227-231; Ch.H. Dodd, 7he Interpretation of the Fourth Gospel, London
1953, s. 145-148; J. Blank, Krisis. Untersuchungen zur johanneischen Christologie und
Eschatologie, Freiburg 1964, s. 91-94.

1 Por. J. Dupont, Etudes sur les Actes des Apotres, Paris 1967, s. 139-144.
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chrzest, co przypominal Jan Pawet 11, ,,0znacza i sprawia mistyczne, ale rzeczy-
wiste wcielenie w ukrzyzowane i zwycigskie ciato Jezusa. Przez ten sakrament
Jezus zanurza czlowieka w swoja $mier¢, aby zanurzy¢ go w swoim zmar-
twychwstaniu (por. Rz 6,3-5), uwalnia go ze «starego cztowieka» i przyobleka
w «cztowieka nowego», czyli w samego siebie”"”. To poklosie nauki $w. Pawta,
bedace echem nauki samego Jezusa Chrystusa (por. Ga 3,27; Ef 4,22-24).

Zatem cztowiek zraniony grzechem pierwszych rodzicéw doswiadcza
upokorzenia, brakéw sukceséw, choroby i cierpienia, a w koricu ostatecznie
wchodzi w ramiona umierania i samej $mierci. Natomiast cale zycie nowego
cztowieka w Chrystusie (por. Rz 6,8.11) niesie energie, postawy, dobre dziela,
modlitwy i wreszcie samo gorace pragnienia bycia z Panem. W Eucharystii
wszystko to staje si¢ odpowiedzig mitosci na mito$¢ trynitarng, Ojca, Syna
i Ducha Swietego (por. Rz 15,30)%. Zreszta juz zbawienie zawarte w chrzcie jest
zaproszeniem cztowieka do komunii milosci z Tréjca Swieta: ,kazdy ochrzczo-
ny staje si¢ dzieckiem Boga Ojca, Jezus, Syn Bozy, staje si¢ jego bratem,
a Duch Swiety obdarza go swoja miloscia”®. Od momentu chrztu chrze-
$cijanin nastawiony jest cala egzystencja na Ojca przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Ponadto Duch Swiety czyni ochrzczonego zywym cztonkiem ekle-
zjalnego Ciata Chrystusa, czyli Ko$ciota, Nowego Ludu Bozego.

»A zatem — pisze Apostot Narodéw — prosze was, bracia, przez mitosierdzie
Boze, abyscie dali ciala swoje na ofiarg zywa, Swicta, Bogu przyjemna, jako wy-
raz waszej rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12,1)*. Takie dzieto moze tylko w Du-
chu Boga sta¢ si¢ udzialem cztowieka i wyda¢ owoce zbawienia. ,,Owocem za$
Ducha jest: mitos¢, rado$¢, pokdj, cierpliwo$é, uprzejmosé, dobro¢, wierno$é,
fagodnos¢, opanowanie” (Ga 5,22-23)*'. Najpierw zatem oczekiwane sg czysto
ludzkie owoce ziemskiego pielgrzymowania.

17 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, nr 12 (cyt. dalej: ChL).

¥ Por. C. Cannizzaro, Chrzest i bierzmowanie: brama do synostwa, w: Synowie
w Synu, s. 347-354; H. Langkammer, Escharologia sw. Pawta, w: Biblia o przysztosci, red.
L. Stachowiak, R. Rubinkiewicz, Lublin 1987, s. 83-86; W. Thussing, Per Christum in
Deum. Studien zum Verbalmis von Christozentrik und Theozentrik in den paulinischen
Hauptbriefen, Munster 1965, s. 61-114; H. Langkammer, Etyka Nowego Iestamentu,
s. 128-130.

YDV 52.

2 Por. P. Adnes, Sequela e immitazione di Cristo nella Scrittura e nella Tradizione,
Roma 1994, s. 101-122; A. Feuillet, Mort du Christ et mort du chretien dapres les apitres
pauliniennes, ,Nouvelle Revue Theologique” 79 (1957), s. 337-354.

I Por. G. Holotik, Die pneumatische Note der Moraltheologie. Ein erganzender
Beitrag zu gegenwartigen Bemubungen im Rahmen der katholischen Sitilichkeitslehre, Wien
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Cho¢ nie wyczerpujacy ani wylaczny, wykaz Pawlowy zmierza do pokaza-
nia, ze w szeregu postaw i konkretnie postrzegalnych czynéw dokonuje si¢ epi-
fania dzieta Ducha Swietego w czlowieku. Trzeba podkresli¢ uzycie w liczbie
pojedynczej zwrotu ,owoc Ducha”, §wiadomie i celowo w przeciwieristwie do
chaotycznej fragmentarycznosci ciata (por. Ga 5,22-23)**. Ostatecznie chodzi
w zyciu moralnym o ,stale usposobienie (...), ktére jest owocem ulegania
(...) badZ tez opierania sie zbawczemu dziataniu Ducha Swietego™?. Cztowiek
moze oczywiscie przeciwstawi¢ sie dziataniu Ducha Swietego w sobie (por.
1'Tes 5,1), ale wéwcezas odchodzi nie tylko od Boga, ale jakby od siebie samego,
zatracajac wewnetrzng prawde o sobie.

To ta sama milo$¢ Boga przelewajaca sig, ktéra wylewa si¢ na cztowieka —
juz od chrztu §w. — i przechodzi przez niego, odbija si¢ w nim, aby ostatecznie
wréci¢ do Boga (por. Rz 5,5). To zycie dla chwaly Boga jest zyciem w milosci.
Zatem wedlug $w. Pawla tylko postgpowanie naznaczone miltoscig ukazuje
przysztos$¢, w ktdrej chrzescijanin juz uczestniczy. Mito$¢ bowiem objawia
Boza agape jest darem Boga, w ktérym czlowiek ma udzial dzicki Duchowi
Swictemu?*. Dzigki Duchowi Swigtemu ,,cztowiek wchodzi w «nowosé¢ zyciar,
zostaje wprowadzony w Bozy i nadprzyrodzony jego wymiar™®. Czlowiek —
poprzez wewngtrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym — moze w nowy
sposob zrozumie¢ swoje cztowieczedstwo®.

ITII. Owocowanie Eucharystii

To niezwykle bogactwo lask, zwhaszcza sakramentalnych. Ono obejmuje
takze caly Bozy $wiat. Ostatecznie chrzest jest poczatkiem powolania do $wig-

1984, s. 250-254; S. Lyonnet, Lantropologia di San Paolo, w: Lantropologia biblica, red.
G. De Gennare, Napoli 1981, s. 756-781; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego
Testamentu, s. 235-239; T. Gofh, Carita. Esperanza di Spirito, Roma 1978, s. 132-135.

22 Por. E. Mussner, La Lettera ai Galati, Brescia 1987, s. 580-588; W. Barclay, Flesh
and Spirit, London 1962, s. 63-76.

2DV 55.

# Por. R. Tremblay, Voi, luce del mondo... La vita morale dei Cristiani: Dio fra gli
uomini, Bologna 2003, s. 57-62; KKK 1764; H. Schlier, La Lettera ai Romani, s. 257-
260; Ph. Delhaye, LEsprit Saint et la vie morale du chretien, ,Ephemerides Theologicae
Lovanienses” 45 (1969), s. 433-437.

% DV 58.

26 Por. tamze, 59.
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toéci, ktdre chrzescijanin winien ozywiaé zyciem sakramentalnym, zwlaszcza
L2uczestnictwem w Ofierze eucharystycznej”. Ze $wigto$cia osobista wiaze si¢
postawa §wiadectwa wiary oraz zadanie budowania $wigtosci Kosciota i uswie-
cania $wiata, czyli ewangelizacji*®.

To pierwszy paradoks caritas istniejacy w ludziach, dzigki Eucharystii,
na odkupienie z mitoéci za wielu (por. Mk 10,45; 14,22-25; 1 Tm 2,1-6; Rz
5,19)*. Ko$cidl, a w nim kazdy ochrzczony, moze poprzez nig dojsé¢ do pelne;j
jedno$ci mitosci z Bogiem jedynym i trzyosobowym (por. 1 Kor 12,12-31). To
jednak nie niesie niebezpieczeristwa zniszczenia (spalenia) osobowej specyfiki
kazdego z ludzi, ich indywidualnej tozsamosci, po to, aby ona jeszcze pelniej
wybrzmiala po Bozym oczyszczeniu. Kazdy bowiem moze stad si¢ takze krze-
wem plongcym miloscia, ale niespalajacym si¢ (por. Wj 3,2).

Wlasnie w niepowtarzalnym eucharystycznym zjednoczeniu z mitoscia
trynitarng cztowiek moze doj$¢ do pelnego autoposiadania. Niezbednym jed-
nak jest tutaj oczyszczenie i wzmocnienie przez Ducha Swic;tego; to pytanie
o Pantokratora Nowego Przymierza oraz prawo doskonalosci i wolnosci (por.
2 Kor 3,17; Ap 3,18)*. Zdaniem Jana Pawta II chodzi tutaj o ,,prawo Ducha,
ktére daje zycie w Chrystusie Jezusie (Rz 8,2)”*'. To w facznosci z Chrystu-
sowym dzietem zbawienia ,Duch wprowadza nowg miar¢ obdarowania czlo-
wieka i stworzenia od poczatku”. W czasie ziemskiego pielgrzymowania to
autoposiadanie daje moce przeciw kazdemu egoistycznemu zamknigciu sie
w sobie, co czgsto oznacza takze egoizm oraz malostkowo$¢é wobec innych
(por. 2 P 2,19; Ga 5,13). Co wigcej, z drugiej strony, w sensie pozytywnym,

27 Por. VS 21; ChL 33.

28 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Africa, nr 75; ChL 29.

» Por. A. Feuillet, Le caractere universel du jugement et la charite sans frontieres en Mt
25,31-46, ,Nouvelle Revue Theologique” 102(1980), s. 185-188; K.H. Schelkle, 7eologia
Nowego Testamentu, t. 3: Etos, Krakéw 1984, s. 122-126; ].-E Collange, De Jesus a Paul:
Letique du Nouveau Testament, Geneve 1980, s. 92-101, 194-195; A. Grail, De la Morale
du Nowveau Testaemnt, ,Lumie re et Vie” 1955 nr 21, s. 7-9.

3 Por. R. Tremblay, Cristo ¢ la morale in alcuni documenti del magistero, Roma 1996,
s. 181-183; J. Cambier, La liberte chretienne selon saint Paul, ,Lumiere et Vie” 12 (1963),
s. 20-24; E. Gils, Desalteres par l'unique Esprit, Paris 1982, s. 98-100, 164-170, 188-189;
J.S. Vos, Traditionsgeschichtliche Untersuchungen zur paulinischen Pneumatologie, Assen
1973, s. 79-95.

31 Por. VS 45.

2DV 41.
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czyni go zdolnym do otwarcia wlasnej wolnosci i whasnej mitosci ku gotowosci
przyjecia wszystkich innych ludzi w sobie®.

Ta caritas wertykalna jest najpierw ozywiona i uwarunkowana respektem
wobec kazdej innej mitosci, aby sama stawala si¢ coraz $wigtszg oraz czyniacg
dobro i to w obfitoéci. Ostatecznie winna by¢ wlasna i w pelni wolnosci aktu-
alizacja najwazniejszego przykazania (por. Mt 22,34-40). W praktyce $wiadec-
twa oraz zycia ,,dwa przykazania, na ktérych «opiera si¢ cate Prawo i Prorocy»
(Mt 22,40), sa gleboko ze sobg zwiazane i wzajemnie si¢ przenikaja. O ich
nierozerwalnej jednosci Jezus $wiadczy stowem i zyciem: zwieniczeniem Jego
misji jest Krzyz odkupienia (por. J 3,14-15), znak Jego niepodzielnej milosci
do Ojca i do ludzkosci™*. Tego samego ,,Jezus zada (...) od kazdego cztowie-
ka, ktéry chee i§¢ za Nim™, a co wyraza si¢ ,,w Jego dobrowolnym i pelnym
milosci postuszeristwie woli Ojca”.

Mito$¢ nie moze ogranicza¢ si¢ tylko do Boga, ale odniesiona do braci
i sidstr jest znakiem koniecznym i szczeg6lnym (por. 1 ] 4,20). Zwhaszcza
wobec maluczkich, tj. potrzebujacych, ubogich, chorych i cierpiacych, ludzi
z marginesu, dos§wiadczajacych przemocy i terroru (por. Mt 25,21-46). Chry-
stus jest przeciez, jak akcentowal Jan Pawel II, ,w szczegblny sposéb obecny
w ubogich, dlatego wobec nich Kosciét winien stosowaé «opcje preferencyj-
na». Poprzez t¢ opcje dajemy $wiadectwo o ksztalcie mitosci Boga, o Jego
opatrznosci i milosierdziu i w pewien sposéb nadal rozsiewamy w dziejach
ziarno krélestwa Bozego, ktdre sam Jezus pozostawil w czasie swego ziemskie-
go zycia, wychodzac naprzeciw tym, ktdrzy zwracali si¢ do Niego z wszelkimi
potrzebami duchowymi i materialnymi”.

Z innej strony, to wlasnie ubodzy s3 na pewnej drodze ku byciu blogosta-
wionymi (por. Mt 5,1-12)*®. Chodzi o rado$¢ przynoszenia owocéw obfitych

33 Por. R. Tremblay, Voi, luce del mondo, s. 97-116; O. Merk, Handeln aus Glauben.
Die Motivierungen der paulinischen Ethik, Marburg 1968, s. 7-10; B. Haring, Liberi e
fedeli in Cristo. Teologia morale per preti e laici, t. 1, Roma 1980, s. 95-97; S. Lyonnet,
St. Paul: Liberty and Law, w: Readings in Biblical Moralisty, red. C.L. Salm, New Jersey
1967, s. 63-69.

VS 14.

35 Tamze, 20.

36 Tamze, 19.

37 Jan Pawel 11, List apostolski Novo millennio ineunte, nr 49.

3 Por. S. Legasse, [ poveri di spirito. Vangelo ¢ non violenza, Brescia 1976, s. 25-29;
H. Langkammer, Etyka Nowego Testamentu, s. 74-77; S. Legasse, La douceur d'apres le
Nouvean Testament, ,La Vie Spirituelle” 1992 nr 702, s. 602-603; ]. Schlosser, La Regne de
Dieu dans les dits de Jesus (Parties 1-2), Paris 1980, s. 74-75; L. Di Pinto, Amore ¢ giustizia:
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ponad miarg, chociaz czgsto niewidocznych, wydanych przez latorosl mocno
zespolong z winnym krzewem (por. J 15,1-2)%. ,,Zycie wedle Ducha, ktére
wydaje owoc uswigcenia (por. Rz 6,22; Ga 5,22), pobudza ochrzczonych i wy-
maga od nich wszystkich razem i kazdego z osobna tego, by nasladujac Jezusa
Chrystusa, przyjeli Jego Blogostawieistwa™*, ktéra stanowia ,,«<magna charta»
ewangelicznej moralno$ci”™'. One takze ,wznosza nasza nadzieje do nieba
jako do nowej Ziemi Obiecanej; wytyczajq jej droge przez proby, ktédre czekajg
ucznidéw Jezusa”#2,

IV. Milo$¢é milosierna

Caritas eucharystyczna musi by¢ przezywana przede wszystkim przez siebie
samg. Musi by¢ zyciem, jego realizmem wpisanym w codzienno$¢. Oczywiscie,
nie mozna pomina¢ licznych dobrych dziet, ktérymi ona moze i powinna
hojnie owocowaé. Same dobre czy wrecz najwspanialsze dzieto — tj. da¢ swe
wlasne zycie, co w niektdre okoliczno$ciach moze sta¢ si¢ nawet obowiazkiem
— zwraca jednak uwage na jeszcze wyzszy stopien (por. Mt 20,28; 1 Tm 2,6).
Jest za$ nim czysta mito$¢ samego Boga (por. 1 Kor 13,3)®. Meczenistwo jako
postawa moralna stanowi §wiadectwo milosci do Boga, jak tez szacunek dla
samego siebie, swoich najglebszych przekonan: ,w meczenistwie, jako potwier-
dzeniu nienaruszalnosci porzadku moralnego, jasnieje swicto$¢ prawa Bozego,
a zarazem nietykalnosci osobowej godnosci cztowieka, stworzonego na obraz
i podobieristwo Boga™#.

Dlatego meczennicy zawsze chcieli otoczy¢ swoja ofiare skromnoscia i po-
kora (por. 2 Mch 7,1-42). To milo$¢ nieprzyjaciét Boga i cztowieka ze wzgle-

il contriburo specifico del vangeli di Marteo, w: Amore — Giustizia. Analisi semantica del due
termini e delle loro correlazioni nei testi biblici veterotestamentari e neotestamentari, red.
G. Di Gennaro, UAquila 1980, s. 368-376;

% Por. R. Tremblay, Voi, luce de mondo, s. 75-76.

4 ChL 16.

VS 15.

2 KKK 1820.

# Por. D. Deden, Lamore di Dio e la risposta dell’uomo nella Bibbia, Bari 1971, s. 49-
53; B. Haring, Liberi ¢ Fedeli in Cristo, s. 109-115; N. Lazure, Les valeurs morales de la
theologie johannique (Evangile et Epitres), Paris 1965, s. 155-157; T. Gofh, Viza virtuosa
secondo lo Spirito, w: Corso di morale, red. T. Gofli, G. Piana, t. 1: Vita nuova in Cristo,
Brescia 1983, s. 545-549.

“4VS92.



204 STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

du na Boga (por. Lk 6,27-28; J 15,12-15)®. ,Ludzkie martyrium, $wiadectwo
dawane Chrystusowi za cen¢ prze§ladowan, a nawet $mierci, ma podstawowe
znaczenie dla zycia Kosciota. W sposéb szczegdlny uobecnia ono Bozg ta-
jemnice, ktora Koscidt zyje i ozywia $wiat. Sprawdzito si¢ to réwniez na tym
szczegblnym obszarze martyrium, jakie przeszto przez kontynent europejski
w ostatnich dziesiecioleciach™® — przypominat Jan Pawet II.

,Ojcze, przebacz im, bo nie widzg co czynig” (Lk 23,34), wola Jezus z wy-
zyn milosci krzyza, myslac o swych oprawcach, a dalej i o wszystkich ludz-
kich grzechach oraz niewiernosciach. To wolanie synostwa ukrzyzowanego®.
Dlatego papiez Franciszek wskazuje, ze ,pod krzyzem Maryja wraz z Janem,
uczniem milodci, stala si¢ Swiadkiem stéw przebaczenia, ktdre wyszly z ust Je-
zusa. Najwyzszy akt przebaczenia dla tego, kto Go ukrzyzowal, ukazuje nam,
jak daleko moze siega¢ Boze mitosierdzie™.

On w swym milosierdziu jest z ludzmi i $wiatem ,,przez wszystkie dni, az
do skoriczenia $wiata” (Mt 28,20). Dzigki tej obecnosci osobistej Chrystu-
sa i asystencji Ducha Swietego, mimo najwickszych przeszkéd i trudnosci,
prowadzi¢ bedzie Kosciél dzielo zbawienia ludzkosci szezgsliwie do konca

® «Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali» — nie jak kochaja
sie ci, ktérzy si¢ (wzajemnie) psuja, nie jako kochaja sie ludzie, poniewaz s3 ludZmi,
lecz ze si¢ mituja, bo sa bogami i wszyscy synami Najwyzszego, aby sta¢ si¢ bra¢mi
Jednorodzonego Syna, miluja si¢ wzajemnie t3 miloscia, jaka On sam nas umitowal”
(Augustyn, Homilie na Ewangelie i Pierwszy List sw. Jana, 65,1, cz. 2, Warszawa 1977,
s. 124).

 Jan Pawel 11, Szczegdina postac teologii wyzwolenia w Europie. Przeméwienie
do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo-Wschodniej , Czestochowa,
15.08.1991, ,LOsservatore Romano” 1991 nr 8, nr 6. ,W naszym stuleciu, podobnie
jak w innych epokach dziejéw, konsekrowani mezczyZni i kobiety dali $wiadectwo
o Chrystusie Panu, skladajac dar z wlasnego zycia. Wielka ich rzesza — chroniac si¢
katakumbach przed przesladowaniami reziméw totalitarnych lub przed przemoca,
zmagajac si¢ z trudnosciami, jakie stawiano ich dzialalno$ci misyjnej, shuzbie ubogim,
opiece nad chorymi i odrzuconymi — przezyla i przezywa swoja konsekracje przez
dlugotrwale i heroicznie znoszone cierpienie, a czgsto przez przelanie wilasnej krwi,
upodobniwszy si¢ catkowicie do ukrzyzowanego Chrystusa. Ko$ci6t uznal juz oficjalnie
$wicto$¢ niektdrych z nich i czci ich jako meczennikéw Chrystusa® (Jan Pawel II,
Adhortacja apostolska Vita consecrata, nr 86).

¥ Por. R. Tremblay, Radicati e fondati nel Figlio. Contributo per una morale di tipo
filiale, Roma 1997, s. 40-45, 125-140; A. Fumagalli, E Manzi, Attirero tutti a me.
Ermeneutica biblica ed etica cristiana, Bologna 2005, s. 65-69; R. Tremblay, ,Ma io vi
dico...”. Lagire eccellente, specifico della morale cristiana, Bologna 2005, s. 167-184.

8 Franciszek, Bulla Misericordiae vultus, nr 24.
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(por. Mt 18,8)¥. Nalezy zatem ciagle odwolywa¢ sic do Ducha Swietego jako
»zyciodajnej zasady Kosciota™. Natomiast ,,charyzmaty, czy to nadzwyczajne,
czy tez proste i pokorne, dzieki Duchowi Swietemu, ktéry w nich jest, dziataja
zawsze, posrednio lub bezposrednio, dla dobra Kosciota, wnoszac — zgodnie ze
swym przeznaczeniem — wklad w budowanie, w powickszanie ludzkiego dobra
i w zaspokajanie potrzeb $wiata™'.

To jakby drugi paradoks caritas eucharystycznej. Najdoskonalsza odpo-
wiedZ mitoéci na mito$¢ trynitarng jest bardzo potrzebna wobec innych ludzi
i wobec $wiata zewngtrznego (por. 1 Tm 1,14; Kol 1,4; Rz 12,9)°%. Nie ma
natomiast proporcjonalnego znaczenia teoretyczne zatroskanie i wiedza o jej
czynieniu. Stad im bardziej bedzie ignorowana, tracona, im bardziej bedzie
milczaca, skromna i bezsilna, im bardziej wydawac si¢ bedzie radykalnym sza-
leristwem, tym bardziej osiagnie stopieri subtelnosci, statej lekkosci, niewinnej
czysto$ci, ktére moga przenika¢ ducha innych ludzi (por. Mdr 7,22-24).

Tylko mitos¢ Mitosci najbardziej owocuje i sama wzrasta, stajac si¢ tak-
ze ewangelizacyjnym $wiadectwem wobec $wiata (por. Hbr 10,24; 2] 6; Ap
2,19)*. Trzeba pilnie podja¢ wezwanie ,do gloszenia Ewangelii zawsze no-
wej i zawsze niosacej nowosé; do ewangelizacji, ktéra musi by¢ prowadzona
«z nowa gorliwoscia, nowymi metodami i z zastosowaniem nowych $rodkéw
wyrazu»” >,

# Por. A. Feuillet, Le caractere universel du jugement, s. 179-196; V.K. Agbanou, Le
discours eschatologique de Matthieu 24-25: tradition et redaction, Paris 1983, s. 171-182;
J. Gnilka, 7/ Vangelo di Matteo, t. 2, Brescia 1991, s. 533-554; P. Bonnard, LEvangile selon
saint Matthieu, Neuchatel 1963, s. 365-370.

0DV 2.

I ChL 24.

52 Por. D. Deden, Lamore di Dio, s. 47-57; ].-E. Collange, De Jesus a Paul, s. 226-
2315 S. Grabska, Comment lire les lettres de Saint Paul pour utilizer son enseignement dans
la theologie morale contemporaine, ,Studia Moralia” 13 (1975), s. 57-60; K. Romaniuk,
Motywacja napomniers moralnych w listach sw. Pawta, Poznan — Warszawa — Lublin
1971, s. 86-90; H.-D. Wendland, Etica del Nuovo Testamento, Brescia 1975, s. 100-107;
T.J. Deidun, New Covenant Morality in Paul, Rome 1981, s. 145-150.

> Por. G. Helewa, Alleanza nuova nel Cristo Gesu, ,Rivista di Vita Spirituale” 29
(1975), s. 131-137; R. Schnackenburg, Lesistenza cristiana secondo il Nuovo Testamento,
Modena 1971, s. 44-50; E.E. Ellis, Paul’s Use of the Old Téstament, Edinburgh — London
1957, s. 132-138; L. Goppelt, Teologia del Nuovo Tesatemnto, t. 1-2, Brescia 1982, s. 649-
654; R. Schnackenburg, Nauka moralna Nowego Testamentu, s. 340-346.

VS 106; por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, nr 54.
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Nie wolno jednak brutalnie jej zdradzi¢, Milosci wcielonej, bytoby to
wrecz sprzeciwianiem si¢ Duchowi Swigtemu (por. Dz 7,51-53). W ten spos6b
byli okreslani ludzie oporni, ,twardego karku” (Wj 32,95 33,3.5; Pwt 9,6.13),
o zatwardziatych, niezdolnych do wzruszen sercach, wrecz ,,nieobrzezanego
serca’ (Kpt 26,415 Jr 9,25; Ez 44,7; Rz 2,29), glusi na glos prawdy — maja-
cy ,nieobrzezane uszy” (Jr 6,10; Iz 63,10; Pwt 10,16). Obrzezanie byto zna-
kiem przynaleznosci do narodu wybranego (por. Rdz 17,9-14). Izraelici zostaja
oskarzeni, ze przymierze z Bogiem jest dla nich tylko czyms zewngtrznym i nie
wyraza si¢ w shuchaniu stowa Bozego i w zyciu zgodnie z Jego wola (por. Rz
2,25-29; Pwt 10,16-17).

* % ok

Trudno rozdzieli¢ chrzescijariskq dynamike caritas i Eucharystii, obie bo-
wiem maja swéj fundament i zrédto w Chrystusie; to pytanie o ,fons et
culmen™®. Eucharystia jest ,,oérodkiem i szczytem catego zycia sakramental-
nego, poprzez ktére kazdy chrzescijanin doznaje zbawczej mocy Odkupienia,
poczynajac od misterium chrztu $wigtego™. Moze jeszcze dodaé: ,,Eucharystia
objawia si¢ zatem jako zwieniczenie wszystkich sakramentéw, dzigki ktérym
osiagamy doskonalq komuni¢ z Bogiem Ojcem przez utozsamienie si¢ z jed-
norodzonym Synem, dzieki dziataniu Ducha Swietego™®.

W pelni tylko ,,Bég jest mitoscig” (1 ] 4,8), w darze, gdy ,,Stowo stalo
si¢ cialem i zamieszkalo wérdd nas” (J 1,14). Jednak to praktycznie te same
jakosci, tylko spelniane jakby w bogactwie dwoistosci najwazniejszego przy-
kazania mitosci. To idealne odniesienie do Boga i idealne, tj. realne zbawczo
oraz stworczo, odniesienie do cztowieka. Nie da sie bowiem rozdzieli¢ dwéch
znamion przykazania milosci, nie tracac jednego z nich (por. Mk 12,28-34).
W ekonomii Nowego Przymierza ,,Jezus czyni milo$¢ przedmiotem nowego
przykazania. Umilowawszy swoich «do korica» (J 13,1), objawia mito$¢ Ojca,

 Por. A. George, LEsprit Saint dans l'vevre de Luc, ,Revue Biblique” 85 (1978),
s. 529-542; C.K. Barrett, The Holy Spirit and the Gospel Tradition, ,,The Expository
Times” 67 (1955/56), s. 142-145; A. Vanhoye, La nuova alleanza nel Nuovo Testamento,
Roma 1984, s. 56-62; D. Hill, Greek Words and Hebrew Meanings. Studies in the Semantics
of Soteriological Terms, Cambridge 1967, s. 241-253.

%6 Por. Benedykt XV1, List apostolski Sacramentum caritatis, nr 70.

>” Jan Pawel I, Encyklika Redemptor hominis, nr 20.

58 Tenze, Encyklika Ecclesia in Eucharistia, nr 34.
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ktérg od Niego otrzymuje. Uczniowie, milujac si¢ wzajemnie, nasladujg mi-
Yo$¢ Jezusa, ktéra takze sami otrzymujg™>’.

THE EUCHARIST AND LOVE OF SERVICE

Summary

Creating Love has reached its perfection and has found its fulfilment in the pas-
chal gift of the Risen Son, and in sending of the Paraclete to the community of the
Church. The Eucharist is the unique sacrament of this Love inscribed in the history
of salvation. The Eucharist is the epitome of one’s resemblance to Christ according
to the Spirit’s law and allows us to experience what God’s love is. The Eucharist is the
bread and drink to us — the pilgrims. It gives us the strength to live not according to
the flesh but according to the Spirit. In the Eucharist Christ’s body is given up for the
redemption of many. God loves everyone in the Eucharist and through the Eucharist
He gives graces for attaining salvation. Life for the glory of God means life in love
with God. This vertical caritas should find its expression in our interaction with our
brothers and sisters, especially the little ones. Christ shows us through His cross, how
far the Divine Mercy reaches. This foolishness of love was very well understood by the
martyrs. This life’s dynamics of caritas and the Eucharist are intrinsically connected.
We cannot single out one of these loves without losing the other. What stems from
these dynamics is the evangelizing witness to the people of today’s world.

Slowa kluczowe:
Eucharystia, caritas, Boze Milosierdzie, mito$¢, Jan Pawel 1.

Key words:
Eucharist, caritas, Divine Mercy, love, John Paul II.

59 KKK 1823.
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= Zaufanie do Boga i zaufanie interpersonalne.
Studium teologiczno-psychologiczne

Zaufanie w potocznym znaczeniu okresla wiarg, rodzaj pewnosci wobec
osoby lub zjawisk, po ktérych w sposéb bardziej lub mniej okreslony czegos
si¢ spodziewamy. Takiemu poczuciu towarzyszy nadzieja na spetnienie oczeki-
wanego stanu rzeczy. Poczynajac od codziennych dos§wiadczen, a kofczac na
waznych dos§wiadczeniach i relacjach, zaufanie ksztattuje nasza relacje z ota-
czajaca nas rzeczywisto$cia. Na przyklad ufamy, ze bedzie dobra i pickna po-
goda; ufamy najblizszym osobom, ze mozemy liczy¢ na ich pomoc i wsparcie.
Wreszcie ufamy Bogu, na ktérego mozna liczy¢ i na ktérym mozna polegal.
Réznica polega tu na stopniu pewnosci. Jest pewnos¢ oparcia si¢ na cztowieku,
ale i pewno$¢ oparcia si¢ na autorytecie Boga. Z jednej strony jest zaufanie wy-
razajace si¢ w $wiecie psychicznym czlowieka, z drugiej strony jest wiara jako
cnota, ktéra jest zaufaniem do Boga. W zaufaniu nast¢puje wigc zetknigcie
$wiata psychiki ze $wiatem teologii.

Ponizszy artykut jest préba zobrazowania spotkania teologii i psychologii
w aspekcie zaufania cztowieka. Interesowaé nas bedzie zobaczenie zaleznosci
pomiedzy wiarg w Boga pojeta jako zaufanie oraz zaufaniem do innych oséb
— okreslonym jako zaufanie interpersonalne oraz odwrotna relacja — zaufaniem
interpersonalnym a wiarg w Boga w aspekcie teologicznym. Fundamentem

Ks. mgr lic. Krzyszror GaspErowicz — ukoriczyt studia licencjackie z teologii
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e-mail: krzysztof.gasperowicz@mailsds.org.
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jest Boze wezwanie w sensie czasowym wyprzedzajace narodziny czlowieka
(zob. Jr 1,5n). Artykut wiec bedzie mial charakter interdyscyplinarny, traktu-
jacy teologiczne rozumienie jako baz¢ w proponowanej analizie. Uwzgledni
to metoda dochodzenia do wnioskéw, ktdra ma mie¢ charakter adekwatny do
dziedziny wiedzy.

W pierwszej czg$ci w sposéb analityczno-syntetyczny zostanie przedsta-
wione teologiczne znaczenie zaufania. W drugiej — psychologicznej czeéci
artykulu — w syntetyczny sposéb zaufanie bedzie oméwione jako podstawa
zwiazkéw miedzyludzkich. Kolejna czes¢ stanowi prezentacje badart wlasnych
na podstawie kwestionariusza. W ostatniej czgéci zostang zebrane wnioski
i sugestie.

I. Teologiczne znaczenie zaufania do Boga

W Biblii hebrajskiej dla oznaczenia stowa ,,wiara” uzywa si¢ formy rzeczow-
nikowej — emuna, lub formy czasownikowej — emun, ktéra dumaczy si¢ jako ,,(u)
wierzy¢”, ,,mie¢ wiare/przekonanie”. Taka wiare cztowiek wyrazal wobec Boga
(Jon 3,5), wobec innego cztowieka (Wj 4,1-9) czy tez wobec Boga i cztowieka,
jak to miato miejsce podczas cudownego przejscia przez morze, gdy: ,Izraelici
(...) ulekli si¢ Pana i uwierzyli Jemu oraz Jego studze Mojzeszowi” (Wj 14,31). By
okregli¢ t¢ szczegblng relacje cztowieka do Boga, dumaczenie Biblii hebrajskiej
okresla ja stowem: ,ufa¢”'. Czowiek wierzacy to osoba szukajaca , pewnosci
w zaufaniu pokladanym w Bogu i Jego stowie™. Bdg jeste bowiem Bogiem
prawdy, Bogiem autentyzmu, na kt6rym mozna polega¢, na ktérym mozna si¢
oprzeé. Stad naréd wybrany przez Boga mégl odpowiadaé amen — to znaczy
wejs¢ postusznie w przymierze z Bogiem, opierajac na Nim swe zycie®. Greckie
tlumaczenie ,zaufania” jest oddane stowem pisteo. Jest ono uzyte jako forma
sprawcza w znaczeniu: ,uwierzy¢ Bogu”, ,przyjmowa¢ za prawdg”, ,ufaé™.
Natomiast faciniskim odpowiednikiem zaufania jest stowo fidelis. Okresla ono

! Por. D.N. Schowalter, Wiara, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger,
M.D. Coogan, Warszawa 1996, s. 794.

2 A. Grabner-Haider, T. Mieszkowski, Praktyczny stownik biblijny. Opracowanie
zbiorowe katolickich i protestanckich teologéw, Warszawa 1994, s. 1472.

3 Por. S.C. Napiérkowski, O wierze nie tylko na Rok Wiary, Lublin 2012, s. 13-14.

4 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1994,
s. 494-495.



KS. KRZYSZTOF GASPEROWICZ SDS | ZAUFANIE DO BOGA I ZAUFANIE INTERPERSONALNE... 211

uznanie za godne zaufania stowa drugiej osoby’. Zaufanie jest okreslone poprzez
postuszne powierzenie si¢ Stowu Bozemu, ktére daje silne oparcie.

W nauczaniu Ko$ciola znajdujmy wyrazne okreslenie pierwszeristwa faski:
»Wiara jest mozliwa tylko dzigki tasce Bozej i wewngtrznej pomocy Ducha
Swictego™. Inicjatorem rodzenia sie zaufania w czlowieku jest Bég. Otwie-
rajac cztowieka na siebie, okazuje mu swoja faske. Przykiad takiego dziatania
taski mozemy dostrzec w postaciach Biblii: Abrahama, Jeremiasza czy Maryi.
Abraham jest nazwany ,0jcem wszystkich wierzacych” (por. Rz 4,11), u pro-
roka znajdujemy pierwszedstwo Bozego powolania nad narodzeniem (zob.
Jer 1,5n), natomiast Maryja zostala okreslona jako ,pelna faski” (Lk 1,28). To
pierwszenistwo dzialania Boga byto od poczatku obecne w nauczaniu Kosciota.
Na przyklad synod w Orange w 529 roku, wypowiadajac si¢ przeciwko zwo-
lennikom semipelegianizmu, orzekl: ,Jesli kto§ méwi, tak wzrost, jak i pocza-
tek wiary, a takze sama che¢ wierzenia (...) dzieje si¢ nie przez dar taski, tj.
przez natchnienie Ducha Swietego naprowadzajacego wole nasza od niewiary
do wiary, od zlego zycia do poboznosci, lecz w sposéb naturalny w nas si¢
odbywa, ten jest przeciwnikiem apostolskich dogmatéw™.

Teologia katolicka od poczatku wyrézniata ake wiary (fides qua) i tre§¢
wiary (fides quae). W wierze, jaka jest fides qua, akcentowala zaufanie do Boga.
»Wiara jest aktem zaufania”® tworzacym wi¢Z z Bogiem. Owa wigz jest osobi-
st relacja, w ktérej ake i tres¢ nie kidca si¢ ze soba, lecz wzajemnie zakladaja.
Y Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy: ,,Wiara jest najpierw osobowym
przylgnieciem cztowieka do Boga; réwnocze$nie w sposéb nierozdzielny jest
ona dobrowolnym uznaniem calej prawdy, ktérg Bég objawil™. Jako osobowe
przylgniecie do Boga i uznanie Jego prawdy za wlasng, wiara chrzescijariska
rézni si¢ tym od wiary w osobe ludzka'®. Ta osobowa relacja zaklada spotkanie.
Jak formuluje to Benedyke XVI, ,u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma
decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarze-
niem, z Osobg, ktdéra nadaje zyciu nowa perspektywe, a tym samym decydu-

> Por. C.H. Pickar, A.R. Jonsen, Faith, w: New Catholic Encyclopedia, Vol. 5, Detroit
2003, s. 596.

¢ Katechizm Kosciota katolickiego, Poznanii 1994, nr 154.

7 Cyt. za: W. Granat, Teologiczna wiara, nadzieja i mitosé, Lublin 1960, s. 12.

8 B. Forte, La trasmissione della fede, Brescia 2014, s. 12.

? Katechizm Kosciota karolickiego, nr 150.

10 Zob. J. Majewski, Wprowadzenie do teologii dogmatycznej, w: J. Majewski,
G. Suzelezyk, Dogmatyka, t. 1, Warszawa 2005, s. 62-63.
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jace ukierunkowanie”!. Poniewaz ,,Chrystus jest Posrednikiem i Pelnig calego
objawienia”'?, stad On ukazuje wartos¢ zaufana, ktére jest Jego postawa relacji
do Ojca. Warto zaznaczy¢, ze ,chrzescijanistwo jest religia, w ktdrej prymat
Chrystusa nie kl6ci si¢ z prymatem Boga, ale go zakfada, uzasadnia i do niego
prowadzi”'?. Zaufanie zaklada wigc osobista wi¢z z Bogiem, ktéry w Chrystu-
sie wychodzi na spotkanie czlowiekowi.

Osobiste zaufanie cztowieka do Boga, zrodzone w dialogu, jest potaczone
z wiarg Kosciota. ,, Wiara wymaga od czlowieka, by byl z Kosciotem i w Ko-
Sciele, w ktérym wierni wspélnie zyja Pismem Swietym”'4, Zaufanie nie moze
by¢ aktem izolacji. Z natury swojej poszukuje wspélnoty. Dlatego stowo
,wierz¢” wyrazone w Symbolu apostolskim oznacza wiarg, ktéra jest wyzna-
wana osobiscie przez wierzacego. Natomiast ,wierzymy” wyrazone w Symbolu
nicejsko-konstantynopolitariskim wskazuje na wiare, ktéra jest wyznawana
przez zgromadzenie liturgiczne wierzacych®. Jak zaufanie rodzi si¢ w dialogu
z Bogiem w Kosciele, tak samo owo zaufanie Bogu staje si¢ drogg prowadzaca
do budowy wspdélnoty Kosciota. Jest wigc aktem osobowym i eklezjalnym.

Tak rozumiane zaufanie jest decyzja calego cztowieka wplywajaca na calg
rzeczywisto$¢ wierzacego. Jest przy tym aktem integrujacym calego cztowieka.
Jest dynamiczng sila angazujaca rozum cztowieka, wolg oraz uczucia. Zakorze-
niajac si¢ w cztowieku, staje si¢ jego whasna tozsamoscia'®. Jak zauwaza Tillich,
w akcie zaufania dokonuje si¢ zjednoczenie wszystkich funkgji czfowieka. Sam
akt wiary jako zaufania nie jest jednak sumg poszczegdlnych oddzialywan
cztowieka. Wykracza poza ich zakres, jak réwniez poza sume ich calosci i sam
w istotny spos6b wplywa na nie'’.

Przy tym warto przedstawié¢ prébe zrozumienia aktu zaufania cztowieka do
Boga. Owa synteza zostala zaoferowana zebranym na Wroclawskim Wydziale
Teologicznym z okazji nadania doktoratu honoris causa J. Ratzingerowi. Pod-

" Benedykt XV, Encyklika Deus caritas est, Watykan 2006, nr 1.

12 Sobdr Watykariski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
nr 2.

13 J. Szymik, Theologia benedicta, t. 1, Katowice 2010, s. 294.

1 J. Ratzinger, Sd/ ziemi. Chrzescijaristwo i Koscidt katolicki na przetomie tysigcleci,
Krakéw 1997, s. 16.

5 Por. B. Gacka, Wiara jako relacja osobowa, w: Wierz¢ w jednego Boga, red.
A. Paciorek, Tarnéw 2013, s. 403.

' Por. Bdg i swiat, wiara i Zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, Krakéw 2001, s. 31.

7 Por. P. Tillich, Dynamika wiary, Poznani 1987, s. 33.
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czas wykladu prelegent zwrécit uwagg na akt wiary, jakim jest zaufanie. W jej
strukturze — jak pisze bawarski teolog — pojawia si¢ akt woli, podczas gdy mysl
jest w toku dochodzenia do znaczenia. Cho¢ myslenie nie ustaje, to wola de-
cyduje o przyzwoleniu. Wola — zgodnie ze znaczeniem $w. Tomasza — oznacza
serce cztowieka. Dlatego kazdy rodzaj poznania zaklada pewien rodzaj sympa-
tii w stosunku do tego, ktdry daje si¢ rozpoznaé. Bez tego rodzaju relacyjnej
bliskosci, milosci cztowiek nie pozna Umitowanego. W tym sensie ,,wola”
wyprzedza samo poznanie, niejako je determinuje. Czlowiek jest zdolny do
zaufania, poniewaz jego wola, czyli serce, doznaje dotkni¢cia Boga. Dzigki
inicjatywie Boga czlowiek dochodzi do przekonania, ze to jest prawdziwe, co
jeszcze nie jest w zasiegu rozumu'®.

W tak dialogicznym rozumieniu zaufania, z natury swojej, cztowiek przez
caly czas jest otwarty na potrzebe ciaglego nawrécenia. Pokusa przewartoscio-
wania jednego elementu, np. uczucia, moze doprowadzi¢ do swoistej psycho-
logizacji wiary lub jej subiektywizacji. Poza tym calosciowa wizja zaufania
daje teologii mozliwo$¢ otwarcia na dialog z innymi naukami, na przyktad z
psychologia.

I1. Zaufanie w aspekcie psychologicznym

Psychologia w odréznieniu od teologii bada zaufanie, umieszczajac swoja
analiz¢ w perspektywie psychologicznej natury cztowieka'. Szczegélny ak-
cent zostaje potozony na okres dzieciistwa, podczas ktérego dziecko nabywa
,podstawowego zaufania”, rozumianego jako fundament wewngtrznego bez-
pieczenistwa lub podstawowej nieufnosci. Chodzi wigc o uzyskanie zaufania do
siebie samego, co pdZniej przelozy si¢ na pozytywne i pelne nadziei odniesienia
do $wiata jako wewnetrznej struktury cztowieka.

Dziecko nabywa zaufania dzi¢ki zdolnosciom opiekuriczym matki. Dzigki
postawie matki, w ktérej dziecko ,,wie”, ze gdy bedzie glodne — otrzyma jedze-
nie; gdy bedzie doswiadczato lekéw — matka je pocieszy, dziecko z czasem?,

'8 Por. J. Rawzinger, Wiara i teologia, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny” 2000 nr 2,
s. 10-11.

¥ Por. R. Blass, Faith and the Psychologists: What do psychologists say abour faith?,
heep://www.thinkingfaith.org/articles/20130611_1.htm [dostep: 02.04.2015].

2 W psychoanalizie méwi si¢ o statosci obiektu. Chodzi o interioryzacje przez
dziecko matki we whasne struktury psychiczne. Proces ten zalezy od internalizacji statego
dobrego obrazu matki, kt6éry pozwala na odrgbne funkcjonowanie pomimo okreséw
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dzigki stalym przewidywanym doswiadczeniom, samo bedzie moglo pocie-
szy¢ si¢ w momencie jej nieobecnosci?'. ,,Pierwszym spolecznym sukcesem
dziecka — zauwaza Erikson — jest wigc pozwolenie matce na znikniecie z pola
widzenia bez wyrazania Igku i gniewu, poniewaz matka stata si¢ juz czyms dla
niemowlecia wewnetrznie pewnym i zarazem zewngtrznie przewidywalnym”.
W ten sposdéb dziecko bedzie w stanie tolerowaé wewngtrzne napigcia wyni-
kte choéby z relacji z ,wystarczajaco dobra matka’* — uzywajac stwierdzenia
angielskiego psychoanalityka i pediatry Winnicotta. Jest oczywiste ze dziecko
uzyskuje wobec matki takie zaufanie, Ze matka ma zaufanie do siebie i do
swojej roli jako matki. Matka jest tq pierwsza figura, dzicki kedrej dziecko
przyjmuje nieswiadome sposoby afektywnego przywiazania®.

Erikson uwaza, ze to ,Matka wytwarza u dziecka poczucie ufnosci za
pomocg takiego postgpowania, ktére faczy czuly troske i dbalos$¢ o potrzeby
dziecka z mocnym poczuciem osobistej odpowiedzialnosci w granicach zaufa-
nia zakreslonych przez styl zycia w kulturze, do ktérej oboje naleza. Dzigki
temu ksztattuje si¢ u dziecka podstawa poczucia tozsamosci, ktéra pédzniej po-
Yaczy si¢ z poczuciem bycia «w porzadkun, bycia sobg i bycia tym, kim zgodnie
z oczekiwaniami innych ma si¢ sta¢”®.

W jezyku religijnym mozna stwierdzi¢, ze ,tylko wéwczas, gdy dziecko
dos$wiadczy otrzymanej mitosci w zaufaniu do Absolutu, ktéry jest obecny,
ktéry odzwierciedla, uznaje, przyjmie, przebacza, bezwarunkowo usprawiedli-
wia — dla dziecka przez pierwsze miesiace jest to matka — wtedy osoba bedzie
w stanie, pewnego razu stajac si¢ dorosta, réwniez kocha¢ i tworzy¢ wokét

niepokoju, napiecia czy dyskomfortu. Wedlug autoréw psychoanalitycznych, stalos¢
obiektu ,wymaga nie tylko trwalej reprezentacji obiektu mitoéci, ale takze polaczenia
dobrego i zlego obiektu w jedna pelna reprezentacje. Przy osiagnigciu wewnetrznej
statosci obiektu obiekt mitosci nie jest odrzucany lub zamieniany na inny, gdy nie
dostarcza zaspokojenia, a takze jest nadal chciany podczas nieobecnosci. Przy zaburzonym
rozwoju nie ma mozliwosci osiggniccia tego stadium, a $wiat jest nadal dzielony na dobry
izly” (E. Bohomolec, Lek w mysleniu psychoanalitycznym — wybrane zagadnienia, ,,Postgpy
Psychiatrii i Neurologii” 3 (1994), s. 27).

21 E. Erikson, 7he life cycle completed. A review, New York 1997, s. 60.

2 Tenze, Dzieciristwo i spoleczeristwo, Poznani 1997, s. 257.

» E Summers, Object Relations Theories and Psychopathology. A Comprehensive Text,
Hillsdale New Jersey 1994, s. 144.

2 Por. E. Erikson, 7he life cycle completed, s. 51.

» Tenze, Dzieciristwo i spoteczerstwo, s. 259.



KS. KRZYSZTOF GASPEROWICZ SDS | ZAUFANIE DO BOGA I ZAUFANIE INTERPERSONALNE... 215

siebie prawdziwy respekt do zdolnosci otrzymywania”™®. Poza tym tworzaca si¢
w tym okresie odr¢bnos¢ pomigdzy dzieckiem a matka, bedaca na poczatku
psychiczna symbioza, staje si¢ okazjg nie tylko do uniknigcia autyzmu oraz
dojrzalego rozwoju”, ale staje si¢ podstawa odr¢bnosci pomiedzy Ja — Drugi
dotyczacej poczucia sacrum.

~Podstawowe zaufanie” jest potwierdzeniem cnoty nadziei. Nadzieja wraz
z cnotg milosci prezentuje sity pozytywnej egzystencji*®. Wowczas, juz jako
osoba dorosta, bedzie mogla nawet w trudnym polozeniu przezywaé w sobie
nadzieje. Bo, cytujac Eriksona: , Tam, gdzie jest $wiatlo, tam takze jest nadzie-
ja, 1 kto wie, co jasne $wiatlo i objawienie kazdego poranka moze przynie§é?”.
Zaufanie rodzi si¢ w okresie dziecinistwa i jego obecnos¢ lub niedostateczny
brak wplywa na caly péiniejszy rozwdj oraz dalsze wigzi cztowieka z innymi
oraz z Bogiem®. Cho¢ nie sposéb jednoznacznie postawi¢ diagnozy stwier-
dzajacej zaleznosci pomigdzy brakiem dobrego opiekuna a brakiem zaufania
w po6zniejszym okresie zycia. Na to wplywaja takze inne czynniki, jak we-
wnetrzna konstytutywnos$é cztowieka.

II1. Badania wlasne

1. Charakterystyka grupy badawczej

Celem badan bylo zbadanie wzajemnych relacji pomiedzy wiarg w Boga
rozumiang jako zaufanie w aspekcie teologicznym a zaufaniem interpersonal-
nym. Przebadano 719 0séb, jednak celem zwigkszenia jednorodnosci grupy
odrzucono osoby niewierzace lub wierzace niepraktykujace oraz deklarujace
inne wyznania niz chrze$cijafiskie, w sumie 110 0s6b (15,3% grupy). Do analizy
zostalo wigc zakwalifikowanych 609 pelnoletnich wierzacych i praktykuja-
cych 0séb wyznajacych wiare chrzescijaniska. Grupa skladala si¢ z 397 kobiet
(65,2%) w wieku 18—68 lat (M = 34,83; SD = 11,52) oraz 212 mezczyzn (34,8%)
w wieku 18—74 lata (M = 35,12; SD = 12,30). Najwickszy procent stanowi-

6 M. Diana, Ciclo di vita ed esperienza religiosa. Aspetti psicologici a psicodinamici,
Bologna 2004, s. 23.

*’ Por. E. Erikson, The life cycle completed, s. 61.

8 Por. M. Diana, Ciclo di vita ed esperienza religiosa, s. 24.

¥ E. Erikson, 7he life cycle completed, s. 107.

3 Por. K.J. Rotenberg, 7he Conceptualization of the Interpersonal Trust: A Basis,
Domain, and Target Framework, w: Interpersonal Trust During Childhood and Adolescenze,
red. K.J. Rotenberg, Cambrige 2010, s. 8.
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li ankietowani z wyksztalceniem wyzszym (69,6%), kolejno byly to osoby
z wyksztalceniem $rednim (26,6%), podstawowym (2,5%) oraz zawodowym
(1,3%). Jesli chodzi o przynalezno$¢ do grup, to najwyzszy procent tworzyli
ankietowani wskazujacy na przynalezno$¢ do wspélnot religijnych (42,3%) lub
zgromadzen religijnych, tj. kosciotéw i zakonéw (35%). Pozostata grupa to oso-
by nalezace do duszpasterstwa akademickiego lub innych grup mlodziezowych
(9,8%), grup liturgicznych lub modlitewnych (8,4%) oraz osoby udzielajace si¢
w chérze lub innym zespole muzycznym (2,4%), takze w Caritasie lub innym
wolontariacie (2,1%).

Sprawdzono, jakie znaczenie ma zaufanie interpersonalne w ksztaltowaniu
postrzegania wiary w Boga w aspekcie teologicznym. W tym celu zastosowano
analize regresji metodg krokowa, gdzie zmienna wyjasniang bylo postrzeganie
wiary w Boga, a predyktorem zaufanie interpersonalne. Zastosowano testy
istotnosci réznic, U Manna-Whitneya dla dwéch préb niezaleznych i H Kru-
skala-Wallisa wigcej niz dwéch préb niezaleznych, wspétezynnik korelacji rho
Spearmana oraz analiz¢ regresji w modelu krokowym. Dla $rednich wartosci
zmiennych wyznaczono 95% przedzial ufnosci (+2SD). Obliczenia wykonano
przy uzyciu programu SPSS Statistics 21.0.

2. Charakterystyka psychometryczna badania

a. Wiara w Boga w rozumieniu teologicznym

Do pomiaru wiary w Boga w rozumieniu teologicznym skorzystano z re-
fleksji teologicznej, gdzie w percepcji 0oséb wierzacych i praktykujacych wiara
jako zaufanie do Boga obejmuje rézne wymiary: osobista wi¢z z Bogiem,
osobistg wi¢z ze wspdlnotg Kosciota oraz osobistg decyzje calego cztowieka,
decyzje funkcjonowania we wspdlnocie, osobiste nawrdcenie oraz wplyw na
cale zycie. Do tego celu badani byli proszeni, by na skali (od o do 2) zaznaczy¢
sife zgody z elementéw wiary jako zaufania. Wielkos¢ wskaznika Kaisera-
Mayera-Olkina wynoszaca 0,892 oraz wyniki testu sferycznosci Bartletta,
x*(66) = 3538,53; p < 0,001, potwierdzily stusznos¢ przeprowadzenia eksplora-
cyjnej analizy czynnikowej dla narzedzia do pomiaru wiary w Boga w aspekcie
teologicznym. Po przeprowadzeniu rotacji pierwszy czynnik wyjasnial 48,8%
wariancji wynikéw, drugi 14,9%, a trzeci 8,1%. Lacznie za pomoca trzech czyn-
nikéw wyjasniane jest 71,8% wariancji.

Rzetelno$¢ wyodrebnionych czynnikéw, mierzona wspétczynnikiem alfa
Cronbacha, wynosifa kolejno alfa = 0,852 dla czynnika 1, alfa = 0,880 dla
czynnika 2 oraz alfa = 0,7811 dla czynnika 3. Wyodrebnione czynniki mozna
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uzna¢ za rzetelne. Na podstawie analizy tresci pozycji ustalono nastepujace
nazwy dla czynnikéw:

Czynnik 1: Wiara jako osobista wi¢Z z Bogiem;

Czynnik 2: Wiara jako osobista decyzja calego czlowieka;

Czynnik 3: Wiara jako osobista wi¢z ze wspdlnota Kosciota;

Wskaznik kazdego z czynnikéw obliczony zostat za pomocy usrednienia
wartosci przynaleznych pozycji. Przedzial mozliwego do uzyskania wyniku
wynosit od 1 do 5. Im wicksza warto$¢ wskaznika, tym badane osoby silniej
postrzegaly wiar¢ w Boga jako osobista wi¢z z Bogiem i wspélnotg Kosciota
oraz osobista decyzje calego siebie.

b. Zaufanie interpersonalne

Do pomiaru zaufania interpersonalnego zastosowano autorskie badania
opierajace si¢ na teorii Rottera. Badani byli proszeni, by na skali (od -3 do
+3) zaznaczy¢ site zgody z jednym z trzynastu pytan. Wielkos¢ wskaznika
Kaisera-Mayera-Olkina wynoszaca 0,890 oraz wyniki testu sferycznosci Bar-
tletta®, ¥*(66) = 2713,09; p < 0,001, potwierdzily stusznos¢ przeprowadzenia
eksploracyjnej analizy czynnikowej dla narzedzia do pomiaru zaufania inter-
personalnego. Po przeprowadzeniu rotacji pierwszy czynnik wyjasniat 40,6%
wariancji wynikéw, drugi 11,8%, trzeci 8,5%. Lacznie za pomoca trzech czynni-
kéw wyjasniane jest 60,9% wariancji. Rzetelno$¢ wyodrebnionych czynnikéw,
mierzona wspdlczynnikiem a/fa Cronbacha, wynosita kolejno alfa = 0,884
dla czynnika 1, alfa = 0,655 dla czynnika 2 oraz alfa = 0,661 dla czynnika 3.
Przyjmuje si¢, ze alfa w granicach 0,50-0,70 $wiadczy o prawidtowej rzetelnos¢
narzedzi®?, wyodrebnione czynniki mozna uznac za rzetelne.

Na podstawie analizy tresci pozycji ustalono nastgpujace nazwy dla czyn-
nikéw:

Czynnik 1: Poczucie wsparcia w relacji z innymi ludZmi;

Czynnik 2: Poczucie bliskosci w relacji z innymi ludZmi;

Czynnik 3: Samoocena w relacji z innymi ludZzmi;

Wskaznik kazdego z czynnikéw obliczony zostal za pomocg usrednienia
wartosci przynaleznych pozycji. Przedzial mozliwego do uzyskania wyniku
wynosit od 1 do 5. Im wigksza warto$¢ wskaznika, tym badane osoby w wyz-

3! Sa to miary adekwatnosci doboru préby. Warto$¢ KMO ponizej 0,05 lub brak
istotnosci testu Bartletta $wiadczy o braku podstaw do wykonania analizy czynnikowej.

32 Zob. A. Tarnowski, K. Fronczyk, Trafnosé pomiaru testem, w: Psychometria.
Podstawowe zagadnienia, red. K. Fronczyk, Warszawa 2009, s. 111-160.
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szym stopniu odczuwaja poczucie wsparcia i bliskosci w relacji z innymi ludz-
mi oraz wyzszym stopniu uzalezniaja swoja samooceng od innych ludzi.

3. Znaczenie zaufania interpersonalnego w ksztattowaniu postrzegania
wiary w Boga w aspekcie teologicznym

Uzyskane wyniki wykazaly, ze najbardziej efektywnym modelem wyjasnia-
jacym postrzeganie wiary jako osobistej wi¢zi z Bogiem jest model uwzglednia-
jacy dwie podskale zaufania interpersonalnego (poczucie wsparcia i bliskosci
w relacji z innymi) oraz przynalezno$¢ do grupy/wspélnoty religijnej i postrze-
ganie przyjaciotki/przyjaciela jako osoby bliskiej, F(6, 602) = 25,77; p < 0,00I.
Model ten wyjasnia 24% wariancji zmiennej. Silne postrzeganie wiary jako
osobistej wiezi z Bogiem ksztaltowane jest przez silne poczucie wsparcia i bli-
skosci w relacji z innymi ludZzmi oraz przynalezno$¢ do grupy/wspdlnoty
religijnej i postrzeganie przyjaciela/przyjaciétki jako bliskiej osoby. Najsilniej-
szym predyktorem okazala si¢ przynaleznos¢ do grup/wspélnot religijnych
(beta = 0,22; p < 0,001). Najbardziej efektywnym modelem wyjasniajacym
postrzeganie wiary jako osobistej decyzji calego cztowieka jest model uwzgled-
niajacy poczucie bliskosci w relacji z innymi, F(2, 606) = 17,175 p < 0,001
Model ten wyjasnia 5% wariancji postrzegania zmiennej. Silne postrzeganie
wiary jako osobistej decyzji calego czlowieka ksztaltowane jest przez silne
poczucie bliskosci w relacji z innymi ludzmi (beza = 0,21; p < 0,001). Najbar-
dziej efektywnym modelem wyjasniajacym postrzeganie wiary jako osobistej
wiezi ze wspdlnota Kosciola jest model uwzgledniajacy poczucie bliskosci
w relacji z innymi oraz przynaleznos$¢ do grupy/wspoélnoty religijnej i postrze-
ganie rodzenistwa jako osoby bliskiej, F(3, 605) = 21,63; p < 0,001. Model ten
wyjasnia 9% zmiennej. Silniejsze postrzeganie wiary jako osobistej wiezi ze
wspolnotg Kosciola ksztaltowane jest przez silne poczucie bliskosci w relacji
z innymi ludZmi oraz przynalezno$¢ do grupy/wspélnoty religijnej i postrze-
ganie rodzeristwa jako bliskiej osoby. Najsilniejszym predyktorem okazala si¢
przynaleznos$¢ do grup/wspdlnot religijnych (beza = 0,255 p < 0,001).

4. Znaczenie postrzegania wiary w Boga w ksztaltowaniu zaufania in-
terpersonalnego

Sprawdzono, jakie znaczenie ma postrzeganie wiary w Boga dla ksztaltowania
zaufania interpersonalnego. Zastosowano analizg regresji metoda krokowa, gdzie
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zmienng wyjasniang bylo zaufanie interpersonalne, a predyktorami postrzeganie
wiary w Boga oraz jako kowariantny wybrane zmienne socjodemograficzne.

Wysokie poczucie wsparcia w relacji z innymi ludzmi ksztaltowane jest
istotnie przez wysokie poczucie zaufania w relacji do Boga (8 = 0,27; p < 0,001),
gleboka wiare jako osobistg decyzje calego cztowieka (8 = 0,09; p < 0,05) oraz
miodszy wiek (f = -0,09; p < 0,05) i postrzeganie ojca jako bliskiej osoby
(B = 0,16; p < 0,001). Model ten wyjasnia 13% wariancji zmiennej, F(4, 604)
= 24,31; p < 0,00L.

Wysokie poczucie bliskosci w relacji z innymi ludzmi ksztaltowane jest
istotnie przez wysokie poczucie zaufania w relacji do Boga (6 = 0,29; p < 0,001),
wysoka wiare jako osobista decyzje catego cztowieka (f = 0,14; p < 0,001) oraz
postrzeganie przyjaciela/przyjaciétki jako bliskiej osoby (f = o,10; p < 0,05).
Model ten wyjasnia 13% wariancji zmiennej, £(3, 605) = 32,48; p < 0,001.

Wysokie uzaleznianie samooceny od relacji z innymi ludZzmi ksztatto-
wane jest istotnie przez wysokie poczucie leku w relacji do Boga (8 = 0,37;
p < 0,001). Model ten wyjasnia 15% wariancji zmiennej, (1, 607) = 104,94;
» < 0,001.

5. Whnioski z przeprowadzonych bada

Badanie wykazalo istotne znaczenie postrzegania wiary jako zaufania do
Boga w zaufaniu interpersonalnym. Osoby wykazujace wysokie poczucie
wsparcia w relacji w innymi ludZmi to osoby przejawiajace wysokie poczu-
cie zaufania w relacji do Boga, wysoka wiar¢ jako osobistg decyzje calego
cztowieka; sa to osoby mlodsze i postrzegajace ojca jako osobg bliska. Osoby
wykazujace wysokie poczucie bliskosci w relacji w innymi ludZmi to osoby
przejawiajace wysokie poczucie zaufania w relacji do Boga, wysoka wiarg jako
osobistg decyzje calego cztowieka oraz postrzegajace przyjaciela/przyjaciétke
jako osobe bliska.

Badanie wykazalo istotne znaczenie zaufania interpersonalnego w postrze-
ganiu wiary jako zaufania do Boga w aspekcie teologicznym. Osoby silnie
postrzegajace wiare jako osobista wi¢z z Bogiem to osoby odczuwajace silne
poczucie wsparcia i bliskosci w relacji z innymi ludzmi, jednoczesnie to osoby
przynalezace do grupy/wspélnoty religijnej i postrzegajace przyjaciela/przyja-
ciétke jako osobe bliska. Osoby silnie postrzegajace wiare jako osobistg decyzje
catego cztowieka to osoby odczuwajace silne poczucie bliskosci w relagji z in-
nymi ludZmi. Natomiast osoby silnie postrzegajace wiare jako osobistg wiez
ze wspolnota Kosciota to osoby odczuwajace silne poczucie bliskosci w relacji
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z innymi ludZmi, jednoczesnie to osoby przynalezace do grupy/wspélnoty
religijnej i postrzegajace rodzenstwo jako osobe bliska. Warto zwréci¢ uwagg,
ze przynalezno$¢ do grupy/wspélnoty religijnej wykazuje znacznie silniejsze
oddzialywanie na postrzeganie wiary jako osobistej wi¢zi z Bogiem (beta =
0,22) i wspdlnota Kosciola (beta = 0,25) niz zaufanie interpersonalne (max.
beta = 0,15).

IV. Uwagi konicowe

Teologia bowiem ,,jest nauka, kt6ra rozwija si¢ we wspétdziataniu z innymi
naukami, a te post¢pujg tak samo w owocnym dialogu z teologia”™. Jedna
z dziedzin, z ktéra teologia moze budowaé wspélne relacje, jest psychologia.
Dziedzina ta ujmowana jako: ,studium nad naturg, funkcjami i fenomenami
zachowania oraz do$wiadczenia umystu”* cztowieka na bazie zaufania tworzy
punkt styczny owego dialogu. Rozumienie bowiem zaufania jako transcen-
dengji cztowieka na druga osobg oraz na dialog z Bogiem staje si¢ elementem
niezbednym w dialogu.

Przeprowadzona analiza zaufania wraz z badaniami wlasnymi byta préba
analizy poje¢ wraz z ukazaniem potrzeby dalszej wspStpracy pomiedzy owymi
naukami. Wykazaniem, ze rézne metody naukowe mogg prowadzi¢ do rézne-
go ujecia tego samego tematu. Natomiast uzyskane wyniki mogg prowadzi¢
do praktycznych i teoretycznych rozwiazan. Pod wzgledem praktycznym moga
dotyczy¢ pracy duszpasterskiej i psychologicznej. Natomiast pod wzgledem
teoretycznym moga postuzy¢ do préby formulowania wzajemnych kompe-
tencji w dialogu.

TRUST IN GOD AND INTERPERSONAL TRUST.
THEOLOGICAL - PSYCHOLOGICAL STUDY

Summary

Trust is an essential dimension of human existence. At the same time, it is so
commonplace, that it runs a risk of becoming routine. Trust means our faith, a de-

% Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady
i kryteria, Krakéw 2012, s. 46.
3 A.M. Colman, A Dictionary of Psychology, Ed. 2, Oxford 2006, s. 617.
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gree of confidence in the phenomena and people of whom we expect certain things.
In trust there is a meeting between the human psychic and the world of theology.
The following article is an attempt to depict the relationship between trust in other
people and trust in God. Its interdisciplinary character shows the significant value of
the dialogue between theology and psychology.

Slowa kluczowe:
zaufanie, zaufanie interpersonalne, wiara, pewnos¢, nadzieja.

Key words:
trust, interpersonal trust, faith, confidence, hope.
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Ks. StawoMir SoczyNskr SDS

= Werte als Bezugsgrofle der Ethik
und Wettbewerbsfahigkeit von

Medienunternehmen

Der Begriff Organisationskultur taucht in der amerikanischen Literatur,
als Begriff der Theorie des Organisationsmanagement, bereits in den Goger
Jahren des 20. Jahrhunderts auf. Eine breitere Forschung zur Organisations-
kultur und ihrer Wirkung fand jedoch in den USA und in anderen Lindern
erst Anfang der 8oger Jahre statt. Einen wichtigen Beitrag in der Forschung
lieferte das Buch von T. Peters & R. Waterman /n Search of Excellence'. Auf
der Suche nach dem ritselhaftem Erfolg japanischer Unternechmen stellten
beide Autoren fest, dass neben anderen Faktoren auch die Unternehmens-
kultur eine gewisse Rolle spielt. Sie behaupteten, dass nicht nur die harten
Faktoren wie Strategie und Struktur, sondern ebenso die weichen Faktoren
ein erfolgreiches Unternehmen auszeichnen. Sie fiihrten aus, dass die Kultur,
in der der Mensch und ,nicht Geld oder Maschinen der Schliissel zu allem*
sind, auch erfolgreiche amerikanische Unternehmen auszeichnet.

In den nichsten Jahren wuchs die Bedeutung der Unternehmenskultur
kontinuierlich, was auch in der Fachliteratur belegt wurde. Viele Autoren zih-
len sie heute zu den grundsitzlichen Elementen, wenn es um die Bildung des
Wettbewerbsvorteils geht. In der Forschung des strategischen Managements
ist sie ein wichtiges und stindig weiter entwickeltes Thema. Die Uberzeugung,

Ks. dr Seawomir Soczyiskr SDS — dokror filozofii; wykladowca w Katedrze Mediéw
i Komunikacji Spolecznej na Wydziale Nauk Spolecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II w Krakowie; e-mail: slawomir.soczynski@upijp2.edu.pl.

' T. Peters, R. Waterman, In Search of Excellence — Lessons from Americas Best-Run
Companies, London 1982.
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dass Organisationskultur wirtschaftlichen Erfolg begriindet, fithrte zur Ent-
wicklung neuer spezifischer Managementtechniken, deren Zweck es ist, die
Organisationskultur und ihre Werte entsprechend auszugestalten.

I. Kern der Organisationskultur

Allgemein wird unter dem Begriff Organisationkultur der eigene Stil,
Charakter, Art und die Funktionsweise der Organisation verstanden. Diese
Elemente, wie in der Organisation gedacht, gefiihlt und gehandelt wird und
welche Werte, Normen vorherrschen, unterscheiden sie, neben der Produkti-
onsbereich, von anderen und bilden ihr Ethos.

Die Kultur definiert gewisse Grenzen, die eine Organisation von anderen
unterscheidet. Dies verleiht ihr einen einzigartigen Charakter, eine eigene
Art des Seins sowie die Wahrnehmung des Marktes und der Kunden. Den
Arbeitnehmern vermittelt sie ein Gefiihl der Identitit und markiert den Rah-
men ihrer tiglichen Handlungen und Entscheidungen, die zu gemeinsamen
Interessen fiithren.

Es gibt mehrere Faktoren, die die Organisationskultur beeinflussen wie:
die Branche, in der sie titig ist, Finanzausstattung, Management-Philosophie,
professionelle Strukturen Kompetenz von Fithrungskriften und Mitarbeitern,
ein Gefiihl der Identitit usw. Diese unterschiedlichen Merkmale in der Kultur
konnen fiir die Wirksamkeit und den Wert des Unternehmens forderlich sein,
ebenso konnen sie Basis der Selbstzerstorung werden.

Die Umwelt schaut auf die Kultur der Organisation und je nach ihrer
Wahrnehmung und Beurteilung kann sie entweder ein Vor- oder ein Nachteil
im Wettbewerb sein. Das erklirt auch warum Organisationskultur in den
letzten Jahren unter den Fachleuten immer mehr Aufmerksamkeit und Be-
deutung erfihrt.

Hofstede schreibt, dass unter ihnen in Bezug auf Organisationskultur
geradezu ,,Hysterie“ herrscht’, da sie in ihr eine Chance auf dem schwierigen
Markt sehen.

2 Vgl. A. Lawniczak-Stadnik, O kulturach firm amerykatiskich, w: Wyzwania dla
zarzqdzania zasobami ludzkimi w sytuacji przemian na rynku pracy, red. A. Stankiewicz-
Mréz, J. Lendzion, 1.6dz 2008, s. 404-405.

3 G. Hofstede, Lokales Denken, globales Handeln, Miinchen 2011, s. 368.
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Das wachsende Interesse an Organisationskultur wirke sich auch auf die
Medienbranche aus, die heute besonders umkiampft ist. Jedes Medienun-
ternehmen muss, um sich zu entwickeln und auf dem Markt zu tiberleben,
permanent neue Ideen entfalten, um sich von den Konkurrenten zu unter-
scheiden und die Aufmerksamkeit potentieller Kunden auf sich zu lenken.

In diesem Zusammenhang wird der Organisationskultur immer mehr Be-
deutung beigemessen, da sie Ausdruck von Individualismus und Besonderheit
der Organisation ist.

Organisationskultur bezieht sich nicht auf anwendbare Kenntnisse und
Fihigkeiten, sondern auf moralische Normen und Werte, die bei der Umset-
zung der beruflichen Aufgaben erkannt und durchgesetzt werden. Daher sollte
man sie nicht nur aus der wirtschaftlichen sondern auch aus der ethischen
Perspektive betrachten.

II. Organisationskultur — eine Definition

Der Begriff Organisationskultur ist mehrdeutig und sehr schwer zu defi-
nieren. Ein Grund dafiir ist sicher die Vielschichtigkeit des Begriffs, der die
Denkweise, kulturelle Annahmen, Normen, Werte, Uberzeugungen, Ver-
haltensweisen, Einstellungen und Symbole beinhaltet, die von den Mitglie-
dern der Organisation geteilt werden. Daher ist auch in der Literatur keine
allgemeingiiltige Definition von Organisationskultur zu finden®. Einzelne
definieren die Kultur der Organisation aus unterschiedlichen Forschungsper-
spektiven und betonen verschiedene Elemente.

Ed Schein, der als Wegbereiter des Forschungsfeldes Organisationskul-
tur gilt, definiert sie als ,,ein Muster gemeinsamer Grundprimissen, das die
Gruppe bei der Bewiltigung ihrer Probleme, externer Anpassung und interner
Integration erlernt hat, das sich bewihrt hat, und das somit als bindend gilt;
und das daher an neue Mitglieder als rational und emotional korrekter Ansatz
fir den Umgang mit Problemen weitergegeben wird“.

Peter Ulrich unterstreicht, dass Organisationskultur von der Gruppe ent-
deckt, entwickelt und kultiviert wird, und sowohl interne als auch externe

* C. Nagel, Zur Kultur der Organisation: Eine organisationspsychologische Untersuchung
in der Automobilindustrie, Frankfurt/Main 1995, s. 19.

> E. H. Schein, Organizational Culture and Leadership. A Dynamic View, San
Francisco 1985, s. 9.
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Funktionen besitzt. Er definiert sie ,,als die Gesamtheit der im Unternehmen
bewusst oder unbewusst kultivierten, symbolisch oder sprachlich tradierten
Wissensvorrite und Hintergrundiiberzeugungen, Denkmuster und Weltinter-
pretationen, Wertvorstellungen und Verhaltensnormen, die im Laufe der er-
fahrungsreichen Bewiltigung der Anforderungen der unternehmerischen Er-
folgssicherung nach aufen und der sozialen Integration nach innen entwickelt
worden sind und im Denken, Sprechen und Handeln der Unternehmungsan-
gehorigen regelmiflig zum Ausdruck kommen“. Die Organisationskultur ist
fir den einzelnen Menschen demnach ein Orientierungssystem, welches ihm
hilft, seine Erfahrungen zu bewerten und zu organisieren.

Hofstede dagegen interpretiert in seiner Computer-Metapher Organisa-
tionkultur als ,die kollektive Programmierung des Geistes, die die Mitglieder
einer Organisation von einer anderen unterscheidet’. Er erklirt, dass der Be-
griff ,, Programmierung® uns heute geldufiger ist als jener der Verinnerlichung.
Dieser Prozess des Programmierens ereignet sich im Laufe unseres Lebens und
wir nennen ihn Lernen. Hofstede betont zudem die Einbettung der Organisa-
tionskultur in die breitere Gesamtstrukeur, die das Unternehmen umgibt. So
konnen Prozesse und Planungen, die wirtschaftlich und rational Sinn machen,
an gesellschaftlich verankerten, kulturellen Werten und Normen riihren.

Zusammenfassend kann man sagen, dass Organisationkultur den Charak-
ter, die Denkweise und Teilhabe von Menschen in Organisationen prigt. Sie
erfiillt bestimmte Funktionen sowohl innerhalb wie auflerhalb der Organisati-
on. Sie bildet eine Siule von Werten und Normen, die die Haltung des Men-
schen in seiner Arbeit bestimmt und verdeutlicht dem Umfeld ihre Werte.

ITI. Werte der Organisation

Die Hauptziele jeder Organisationen sind die individuellen und gemein-
samen Bediirfnisse zu befriedigen und gewisse Werte zu realisieren. Ahnlich
wie Organisationskultur werden auch Organisationswerte unterschiedlich
definiert. Fachleute wie Armstrong verstehen und erklirt sie folgendermaflen:
., Werte sind Uberzeugungen dazu, was das Beste oder Gute fiir die Organisa-

¢ P. Ulrich, Systemsteuerung und Kulturentwicklung: Auf der Suche nach einem
ganzheitlichen Paradigma der Managementlehre, ,Die Unternchmung 1984 No. 4, s. 312.
7 G. Hofstede, Lokales Denken, s. 249.
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tion ist und was passieren sollte oder nicht sollte™. Sikorski dagegen schreibt:
»Werte als Bestandteil der Unternehmenskultur, sind Objekte, Zustinde von
Dingen oder Situationen, die Menschen schitzen und versuchen, durch ihre
Beteiligung an der Organisation, zu erreichen®. Jones betont ihre Orientie-
rungsfunktion: »,Das Wertesystem der Organisation ist ein Satz von Werten
implizit angenommen, nach der die Mitarbeiter handeln. Die Werte der
Organisation sind die kollektive Stimme des Gewissens und die kollektive
Intuition der Menschen in der Organisation“'°.

Die Werte bilden die axiologische Grundlage der Organisationskultur.
Sie prigen die Kultur des Unternehmens und werden in den Normen und
Produkten ausgedriickt: Normen, die als ungeschriebene Verhaltens- oder
Spielregeln, als informelle Richtlinien fiir das Verhalten zu verstehen sind.
Produkete als sichtbare, materielle und nicht materielle Aspekte der Organisa-
tion, die Menschen horen, sehen oder fithlen und die ihnen helfen, die Kultur
der Organisation verstehen''. Als integraler Bestandteil der Unternehmenskul-
tur unterstiitzen Werte die Gemeinschaft des Unternehmens in ihrer Vision,
Mission und Zielen. Fiir Unternehmen sind Werte ein Bindungselement und
Teil der gemeinsamen Sprache der Organisation, die unterschiedliche interne
Bereiche verbindet, eine innere Einheit herstellt und dem Firmennamen in
der Geschiftswelt zu einer Reputation verhilft und ihn zu einer bekannten
und bedeutenden Marke macht“!2.

In der modernen Welt, die durch weitreichende Toleranz gekennzeichnet
ist, griindet jede Organisation, bei der Bildung und Entwicklung ihrer Kultur,
auf individuellen Werten. Dies spiegelt sich wider in verschiedenen Mustern,
Normen, Gewohnheiten und in der allgemein anerkannten Art und Weise des
Verhaltens. Nicht alle Werte werden jedoch gleich bewertet. Die axiologische
Qualifikation der Werte kann sich sowohl positiv als auch negativ oder neutral
zeigen. Wie konnen wir also entscheiden, welche Werte welche Bedeutung
besitzen?

Der Schliisselbegriff der Ethik von heute, der alle bestehenden Aspekte
integriert, ist der Begriff der Verantwortung. Mader beschreibt Verantwortung

8 M. Armstrong, S. Taylor, Armstrong’s handbook of human resource management
practice, London-Philadelphia-Daryaganj 2014, s. 121.

? Cz. Sikorski, Kultura organizacji, Warszawa 2002, s. 9.

0P, Jones, Communicating Strategy, Burlington 2008, s. 100.

"' M. Armstrong, S. Taylor, Armstrong’s handbook, s. 121-122.

2 A. Mayo, Ksztattowanie strategii szkoleti i rozwoju pracownikéw, Krakéw 2002,

s. 46.
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als Leitmodell der Ethik". Sie gilt als ethisches Kriterium, als Wert und Norm,
die in Bezug auf die mediale Aktivitit als Hauptquelle der Normativitit gile,
welche die verantwortungsbewusste Haltung gestaltet. Es gibt eine bedeuten-
de Differenz zwischen den Formen fiir etwas ,,Verantwortung haben/tragen”
und ,verantwortlich sein”. Aus philosophischer und insbesondere ethischer
Sicht stellt das ,,Verantwortlichsein” das Fundament verantwortungsbewusster
medialer Aktivititen dar.

Verantwortung als ethisches Kriterium braucht aber auch einen Bezugs-
punkt und Werte, an denen sie gemessen wird. In der pluralistischen Ge-
sellschaft in der wir gegenwirtig leben, fillt es immer schwerer eine solche
gemeinsame Werte-Ebene zu finden. Dies erweist sich als besonders schwierig
in der Medienwelt. Eine Welt, in der verschiedene Weltanschauungen und
Menschen, die differenzierte Wertesysteme haben, aufeinander stofSen.

Trotz aller Unterschiedlichkeit soll der Mensch in unserer Welt als der
grofite Wert gelten, denn nur der Mensch ist ein bewusstes und freies Subjekt.
Nur er zeichnet sich in dieser Welt durch Rationalitit seiner Handlungen
aus. Er besitzt die Fihigkeit, sich die Welt zu merken und sie zu verstehen.
Kennzeichen des Menschen ist die Freiheit. Das bedeutet, dass er die Fahigkeit
besitzt, Entscheidungen zu treffen und zwischen Gut und Bése zu unterschei-
den. Schliefilich verfiigt er iber Kreativitit und Verantwortungsgefiihl. Der
Mensch und seine Wiirde stellen den grofSten Wert dar, der die materielle
Welt tibertrifft.

Der Mensch und seine Whirde sind Werte, die von der Mehrheit anerkannt
werden. Diese identifiziert sich mit ihnen, wenngleich die Begriindungen
hierfir unterschiedlich sind. Es scheint, dass als Bezugspunkte fiir den Begriff
der Verantwortung der Mensch und seine Wiirde sowie die daraus stromen-
den Werte: die Meinungsfreiheit, das Gemeinwohl, die Gerechtigkeit und die
Solidaritit, dienen kénnen. Sie sind die Kernwerte, die ein unverinderliches
Fundament fir die Organisationskultur bilden und ein Lackmus-Test fiir
die instrumentalen Werte sind. Die Kernwerte geben der Organisation ihren
Halt. Durch ihre Stabilitdt helfen sie der Organisation in Krisensituationen
und den Mitarbeitern im Orientierungsprozess. Kernwerte sind die tief ver-
wurzelten Prinzipien, die alle Handlungen eines Unternehmens leiten; sie
dienen als seine kulturellen Eckpfeiler.

P Vgl. J. Mader, Von der Romantik zur Post-moderne. Einfiihrung in die Philosophie,
Bd. 2, Wien 1992, s. 249.
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Die instrumentellen Werte, sowie die 6konomische Ziele des Unterneh-
mens, sind ebenfalls wichtig und sollen beriicksichtigt werden. Im Gegenteil
zu den Kernwerten sind die instrumentellen Werte verdnderlich und abhingig
von den momentanen Interessen des Unternehmens. Sie sollten nicht entge-
gengesetzt zu den Kernwerten stehen, sondern sich mit ihnen erginzen.

Jedes unternehmerische Handeln ist zugleich auch eine soziale Interakti-
on. Die Unternehmen sind sowohl fiir den wirtschaftlichen Erfolg, wie auch
fir die Forderung und Entwicklung ihrer Mitglieder, Kunden, Lieferanten
und Aktionire verantwortlich. Deshalb konnen sie nicht nur nach rein 6ko-
nomischen Gesichtspunkten bewertet werden. Es geht um die Verbindung
des 6konomischen Denkens, tiber die wirtschaftlichen Ergebnisse bis hin
zur sozialen Verantwortung gegeniiber Einzelpersonen und Gruppen, die in
Wechselwirkung mit der Organisation stehen. Die wirtschaftliche Aktivitit
ist wichtig, aber kein Ziel in sich. Vielmehr dient sie der Menschheit und hat
eine nachhaltige Entwicklung zu gewihrleisten. Die wirtschaftliche Domi-
nanz iiber den sozialen Bereich zu stellen, kann fiir das Unternehmen in der
Konsequenz zerstorerische Wirkung haben. Unterschitzt man die psychoso-
ziale Bedeutung menschlichen Handelns, ist es unmoglich die wirtschaftliche
Leistungsfihigkeit und die Sicherung der Organisation zu gewihrleisten.

P. Drucker erklirt, dass das Interesse der Unternehmen, die immer Teil
eines grofleren Ganzen sind, sich in drei Dimensionen zeigt: Geschiftlich —
als eine Institution, die existiert, um wirtschaftliche Ergebnisse zu erzielen; als
Institution, die in der Bevolkerung verankert ist, und sich fiir die Interessen
die Offentlichkeit einsetzen soll; als Organisation — die sozialen Charakter hat
und Mitarbeiter beschiftigt, fir deren Entwicklung und Bezahlung sie ver-
pflichtet ist. Die Kunst des Managements ist es, ein Gleichgewicht zwischen
diesen Bereichen herzustellen'é. Daher sollte nicht nur der Gewinn von Inter-
esse sein, sondern auch die Zufriedenheit der Mitarbeiter am Arbeitsplatz, ihre
Entwicklungs- und Weiterbildungs-mdéglichkeit, Unterstiitzung der Kultur,
Gesundheit und Sozialhilfe sowie Zusammenarbeit bei der Bildung der loka-
len Infrastruktur und im Bereich des Umweltschutzes.

Die Organisationskultur legt die Standards fest, die fiir die Beziehung
zwischen dem Unternehmen und seinen Stakeholdern gelten: Mitarbeiter,
Eigentiimer, Auftragnehmer, Kunden, Gemeinden, Kommunen und 6ffent-
lichen Verwaltungen. Die Beziechungen zwischen Stakeholdern und der Or-
ganisation beeinflussen erheblich all jene Werte, die nicht nur proklamiert

"“Vgl. P. Drucker, Praktyka zarzqdzania, Krakéw 1998, s. 11.
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sondern auch tatsichlich eingefiihrt, gepflegt und kommuniziert werden. Die
Art der Kommunikation ist eine der wichtigsten Komponenten der Organi-
sationskultur. Sie baut die Kultur auf, umgekehrt beeinflusst die Kultur auch
die Entwicklung der Kommunikation.

Bei der Kommunikation, sowohl nach innen als nach auf3en, spielen die
Normen der Organisationkultur wesentliche Rolle. Sie sind mit den Werten
eng verbunden und haben dreifachen Charakter:

moralischen — Information dariiber, was in der Organisation als gut und
was als schlecht/verwerflich anerkannt wird;

herkommlichen — Information dariiber, was angemessen und was unan-
gemessen ist;

praxeologischen — Information dariiber, welche Kriterien die Gruppe im
Hinblick auf ihre Wirksamkeit anerkennt.

Die Normen haben eine dienstliche Funktion und verweisen auf Werte,
zu denen sie hinfiihren®.

IV. Werte und Wettbewerbsfihigkeit

Werte fiir rechtmiflig erkliren und sie als die eigenen anerkennen, steigert
das Verantwortungsbewusstsein der Organisation. Dies ist von grofler Bedeu-
tung und kann gleichzeitig auch eine Steigerung ihrer Wettbewerbsfahigkeit
bedeuten. In der Gesellschaft findet seit einigen Jahren eine verstirkte ,, Wer-
tediskussion® statt, bei der der Mensch in den Vordergrund riickt. Medien
sind dabei sehr aktiv und reagieren auf alle Formen von Verletzungen dieser
Werte sehr sensibel. Die Werte als eigene zu entdecken und in der eigenen
Organisationskultur zu etablieren, bedeutet eine Bestitigung ihrer Glaubwiir-
digkeit. Im gegenteiligen Fall wird ihre Glaubwiirdigkeit zerstort und dadurch
ist letztlich die Existenz des Unternehmens bedroht.

Zuverlissige und glaubwiirdige Unternehmen handeln nicht nur in Uber-
einstimmung mit dem Gesetz, sondern folgen auch ethischen Standards.
Daher ist die Implikation dieser Werte im Unternehmen eine Notwendigkeit
und férdert ein freundliches Klima im Unternehmen und das eines glaubwiir-
digen und zuverlissigen Geschiftspartners. Aktiv praktizierte Werte prigen
das Image des Unternehmens. Dadurch tragen sie zur Wettbewerbsfahigkeit
der Organisation bei. Gibt man dem Mensch und seiner Wiirde den Vorrang,

5 Vgl. Cz. Sikorski, Zachowania ludzi w organizacji, Warszawa 1999, s. 240.
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werden die Werte im Alltag gelebt und gleichzeitig die Bediirfnisse und Er-
wartungen der Gesellschaft respektiert, ist dies ein starkes Signal der Verant-
wortung, welches die Stakeholder des Unternehmens mit diesem und seinen
strategischen Aufgaben verbinden werden.

Unternehmen, die sich auf den Weg der Umsetzung dieser Werte ma-
chen, werden nicht nur von ihren Kunden und Partnern geschitzt, sondern
zudem durch héhere Bindung an und Identifikation ihrer Mitarbeiter mit
dem Unternehmen belohnt. Stachowicz-Stanusch unterstreicht sowohl ihre
integrierende als auch motivierende Rolle. Er macht darauf aufmerksam, dass
sie auch von grofler Bedeutung sind und hohe Anzichungskraft haben fur
neue talentierte Mitarbeiter. Sie dienen als Wegweiser in Krisensituationen'.
Weitere Vorteile, wenn die Mitarbeiter diese Werte teilen, sind:

— Stimulation der Selbstwirksamkeit,

— Erhohung der Loyalitit gegeniiber der Organisation,

— Erreichbarkeit der eigenen Ziele im Einklang mit den wichtigsten Zielen
der Organisation und ihrer Mitglieder,

— Ermutigung zum ethisch angemessenen Verhalten,

— Begiinstigung harte und engagierte Arbeit,

— Reduzierung der mit der Arbeit verbundenem von Stress und Spannung,

— Getiihl des Stolzes, Teil dieser Organisation zu sein,

— Erleichterung des Verstindnisses der Aufgaben, die man zu erfiillen hat,

— Forderung der Zusammenarbeit und einen Geist der Kameradschaft zu
schaffen!’.

All diese Aspekte sind von Unternehmen geschitzt und tragen dazu bei,
ihre Marktposition gegeniiber der Konkurrenz zu verbessern. Aus diesem
Grund bemiihen sich Organisationen, die in ihrem Wertesysteme ein wichti-
ges Element ihrer Organisationkultur und Strategie sechen darum, dass diese
Werte einen positiven Status haben, fiir Mitarbeiter relevant und fir externe
Stakeholder erkennbar sind. Unterschiedliche Managementtechniken wurden
entwickelt mit dem Ziel, Organisationskultur und ihre Werte entsprechend
zu gestalten. Die folgende Abbildung verdeutlicht das Entstehen von Wettbe-
werbsvorteilen durch Unterstiitzung der Unternehmenskultur:

'¢ A. Stachowicz-Stanusch, Potega wartosci. Jak zbudowad niesmiertelng firme, Gliwice

2007, s. 11-33.
7 Vgl. J. Penc, Humanistyczne wartosci zarzqdzania w poszukiwaniu sensu

menedzerskich dziatan, Warszawa 2010, s. 240-241.
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EINWIRKUNG ORGANISATIONS- EINWIRKUNG

VON AUSSEN KULTUR VON INNEN
Anpassung an < Artefakte, > Integration von

die Umgebungs- Normen, Werte, Mitarbeitern rund um
bedingungen Grundannahmen gemeinsame Werte

\4

Merkmale der Organisation, die sie von anderen unterscheiden

\ 4

Firmenimage, klare Kommunikation, Glaubwiirdigkeit

\4

Wettbewerbsvorteil

Abbildung 1. Mechanismus zur Bildung von Wettbewerbsvorteilen durch
Unterstiitzung der Unternehmenskultur'®.

V. Management des Organisationswertesystems

Jede Kultur, auch Organisationskultur, verbindet Elemente unterschiedli-
cher Herkunft. Sie ist eine gewisse Systemanordnung, die auf der Grundlage
axiologischer, individueller und sozialer Erfahrung aufgebaut wird und nicht
kiinstlich konstruiert und vorgeschrieben sein kann. Jede Organisationskultur,
die den Betroffenen gegen ihren freien Willen aufgezwungen wird, bedeutet
eine Verletzung ihrer Wiirde und zeigt einen Mangel an Verantwortung. Wie
Kultur generell wird auch Organisationskultur als verinderlich angesehen,
was aber immer Form eines Prozesses stattfinden soll. Zu den wichtigsten
Einflussfaktoren in dem Prozess werden gezihlt:

— Erfahrungen aus der Vergangenheit, die Verhaltensgewohnheiten pri-
gen;

— Beobachtung des Verhaltens des direkten Vorgesetzten, welches
seinen Fithrungsstil spiegelt;

'8 G. Aniszewska, Kultura organizacyjna w zarzqdzaniu, Warszawa 2007, s. 48.
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- Uberzeugungen, Werte, Grundsitze und Verfahren, die von Direktion
und Verwaltung prisentiert werden;

— Gegenwirtige Paradigma des Managements;

— Nationale und kulturrelevante Werte, Uberzeugungen und Verhaltens-
muster;

— Konventionen, Traditionen und Praktiken, nach denen die Organisation
sich richtet und agiert, die in ihre Aktivititen einfliefen;

— Die gefiihlte oder von den einzelnen anerkannte Werte und Personlich-
keitsmerkmale!®.

Werte der Organisation kénnen sich entwickeln und verindern, was so-
wohl von internen als auch externe Kulturfaktoren determiniert werden kann.
Es bleibt jedoch die Verantwortung, dass diese Anderungen nur die instru-
mentalen und nicht die Kernwerte betreffen. Der Mensch und seine Wiirde
sollen immer in die Mitte gestellt werden. Was auch immer sich an internen
wie externen Umstinden dndert — in der Rangfolge der Werte steht Mensch
an oberster Stelle.

Die Organisationwerte werden zudem beeinflusst durch das soziale Um-
feld, aus dem die Mitarbeiter kommen, durch den geschichtlichen, gesell-
schaftlichen und religiosen Hintergrund. Beim Hofstede heif3t es, dass die
Menschen mit bereits geformten Werten zur Organisationen kommen und
somit ihre ,Bereitschaft zeigen eine bestimmte Wahl zu treffen”. Das stellt
eine grofle Herausforderung fiir die Manager dar. Ganz wesentlich hingt es
von ihren Einstellungen und dem Umgang mit den Mitarbeitern ab, ob diese
die individuellen- sowie die Organisationwerte verinnerlichen. Integration
der Mitarbeiter rund um gemeinsame Werte bedeutet, dass sie sich aus Uber-
zeugung erkliren, diese Werte in der Alltagspraxis der Organisation auch
anzuwenden. Das ist aber nur méglich, wenn Mitarbeiter die Fithrung und
die Aussagen des Unternehmens authentisch erleben und letzteres sich fiir das
Wertesystem der Mitarbeiter interessiert. ,, Wenn die Manager mit dem Willen
des Kollektivs widerspriichliche Werte verteidigen, werden sie die gesamte Ge-
sellschaft nicht mobilisieren. Sie sollten daher eine Gemeinschaft entwickeln,
die auf gemeinsamen Werten basiert“*.

Y A. Worach, Kultura organizacyjna, w: Zespdt — Kultura — Projekt, red. W. Olejniczak,
Szczecin 2009, s. 41.

2 G. Hofstede, G.]. Hofstede, M. Minkov, Cultures and Organizations: Sofiware of
Mind, McGraw-Hill 2010, s. 24.

2V ]. Penc, Humanistyczne wartosci zarzqdzania, s. 240.
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Das Management sollte die Werte und die Organisationskultur nicht inst-
rumental als Werkzeug betrachten, mit dem man die im Sinne des Unterneh-
mens gewiinschten Einstellungen bei den Mitarbeiter formen will, sondern
als ein Element der Erreichung aller Ziele, fiir die die Organisation gegriindet
worden ist. Dazu gehort ebenso die Unterstiitzung der Stakeholder bei der
Erfillung ihrer Bediirfnisse. Organisationskultur soll aufbauende, keine zer-
storende Kraft haben, die die Entwicklung, sowohl der Organisation wie auch
jeder einzelnen Person die mit ihr Verbindung ist, unterstiitzt.

Durch die Kommunikation und das Praktizieren gemeinsamer Werte
nihert sich die Organisation immer mehr ihren Stakeholdern, was heute ein
wichtiger und unverzichtbarer Faktor der Wettbewerbsfihigkeit geworden ist.

WARTOSCI JAKO PODSTAWA ETYCZNOSCI I KONKURENCYJNOSCI
PRZEDSIEBIORSTW MEDIALNYCH

Streszczenie

Znaczenie kultury organizacji w zarzadzaniu i budowaniu pozycji na rynku stato
si¢ dzi§ powszechnie znane i wykorzystywane. Wigkszo$¢ z dzialajacych organizacji
medialnych podejmuje dzialania zmierzajace do doskonalenia swojej kultury stano-
wigcej o sposobie postrzegania jej przez otoczenie i ksztattujacej relacje wewnatrzor-
ganizacyjne.

Fundamentem kultury organizacji sa uznawane przez nia wartosci. Niniejszy
artykul to préba uporzadkowania dyskusji na temat aksjologicznej podstawy kultury
organizacji z uwzglednieniem aspektéw odpowiedzialnosci etyczne;.

VALUES AS THE BASIS OF ETHICS AND COMPETITIVENESS
OF MEDIA COMPANIES

Summary

The importance of organization culture in managing and building a market
position has become widely known and employed. Most of the operating media or-
ganizations take action to improve their culture. It is this organization culture which
constitutes their image in the environment and which shapes their internal relations.

An organization builds its culture on the foundation of values it recognizes. This
article is an attempt to sort out the discussion on the axiological basis of the organiza-
tion culture, taking into account the aspects of ethical responsibility.
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Denyse O’Leary, Mario Beauregard, Duchowy Mozg.
Neuronakowa argumentacja za istnieniem duszy,
Krakéw 2011, ss. 468.

Recenzowana publikacja jest wazna w czasie, gdy popularnoscig ciesza sie
nowe kierunki filozofii, takie jak neurofilozofia lub kogniwistyka. We wste-
pie Mario Beauregard zauwaza, ze wspélczesna neuronauka ma charakeer
materialistyczny. Natomiast on i Denyse O’Leary napisali t¢ ksigzke, aby
zaprezentowa¢ neuronaukowe podejscie do przezy¢ religijnych, duchowych
i mistycznych — jest ono krytyczne wobec materializmu. Prébuja bowiem
udowodni¢, ze umyst cztowieka nie jest tylko iluzja tworzong przez mézg, ze
otryumf ducha” nad materia to nie jest ztudzenie. , Ta ksigzka — jak pisze Beau-
regard — odchodzi od ogélnej tendencji w popularnonaukowych publikacjach
na temat neuronauki — kwestionuje zasadno$¢ materialistycznych koncepcji”.
M. Beauregard jest neuronaukowcem zajmujacym si¢ neurobiologia doswiad-
czenia mistycznego, D. O’Leary jest dziennikarka zajmujaca si¢ zwiagzkami
nauki, religii i wiary.

Prezentowana ksigzka sklada si¢ z dziesieciu rozdziatéw. W pierwszym zaty-
tutowanym W strong duchowej nauki o mézgu autorzy poddaja krytyce poglady
materialistyczne, wedtug ktérych ,,umyst” — dusza, duch, wolna wola, s3 tylko
Ztudzeniami wywolanymi przez elektryczne wyladowania neuronéw w mé-
zgu. Przyroda, jak twierdzi Richard Dawkins, jest ,$lepym zegarmistrzem”.
Daniel Denett natomiast uznaje, ze nie ma czego$ takiego jak dusza czy duch
polaczony z mézgiem, w otaczajacej nas rzeczywistosci nie ma wigc miejsca na
co$ ponadnaturalnego, $mieré¢ koficzy wszystko. D. Dennett w swojej pracy
skupit si¢ na problemie, jak ,znaczenie, funkcjonalnos¢ i celowos¢ pojawita
si¢ w $wiecie, ktéry z zasady pozbawiony jest znaczenia i funkcjonalnosci”.
Poglady materialistyczne s3 dominujace we wspdlczesnej nauce, wielu wsp6t-
czesnych myflicieli uwaza, ze celem nauki jest potwierdzenie ich shusznosci.
Jednakze wigkszo$¢ ludzi, spoza tego srodowiska, nie podziela stanowiska ma-
terialistycznego, czego dowodzg ostatnie badania w Anglii i w USA. Autorzy
ksiazki zadajg wigc pytanie: ,,Gdyby$my przyjeli materialistyczny opis samych
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siebie, co by nam pozostato? Czy poznaliby$my siebie? Jesli nie, to dlaczego?
Czego by brakowalto?”.

Materialisci prébuja dowodzi¢, ze wszelka aktywno$¢ cztowieka — w tym
altruizm, ekonomig, polityke, seks, mitos¢, wojny, otylo$¢ i religie — mozna
udowodni¢ za pomocg psychologii ewolucyjnej. Wedlug niej pewne cechy
daly naszym przodkom zdolno$¢ przetrwania. Z punktu widzenia kategorii
ewolucyjnych pozostaje zagadka, dlaczego altruizm przetrwal, gdyz kazdy
organizm, ktéry pomaga innemu wlasnym kosztem, jest w niekorzystnej sytu-
acji. Powinien wigc zosta¢ wyeliminowany w procesie ewulucji. Czesto uwaza
si¢, ze materialistyczne podejscie jest naukowe, gdyz popierajg je wielcy my-
Sliciele, ktérzy powoluja si¢ na dowody naukowe. Autorzy ksiazki zauwazaja,
ze materializm opiera si¢ na filozofii monistycznej, ktéra zaklada, ze wszystko,
co istnieje, sklada si¢ z jednej substancji. Ma to dwa powazne nastgpstwa.
Po pierwsze, monisci nie maja do czego poréwnac swojego sytemu, trudno
jest wigc sprawdzi¢ prawdziwos¢ ich twierdzeri. Konsekwencja jest powstanie
materializmu promisoryjnego, ktéry pozostawia problem dotyczacy zalozeni
systemu nauce przysztoéci. Po drugie, system monistyczny moze zostaé oba-
lony przez przytoczenie kontréwiadectwa. W konsekwencji przyjmuja oni
wrogie nastawienie wobec badan, ktére dostarczaja dowodéw przeciwnych
ich zalozeniom.

Podstawows teza materializmu jest kwestionowanie wolnosci cztowieka.
W tej sprawie autorzy ksigzki powolujg si¢ na fake, ze wigkszos¢ ludzi popro-
szonych o opis samych siebie stwierdza, ze umyst jest czyms innym niz mézg.
Uwazamy, ze umyst dokonuje podstawowych wyboréw dziatania, ktére wyko-
nuje uklad elektryczny mézgu. Przyktadowo kierowca, ktéry utknat w korku,
moze si¢ denerwowaé lub machnaé na to rekg i poszukaé jakiegos objazdu
boczng uliczka. Proces myslowy mozemy opisaé, stwierdzajac, ze kierowca
podjat decyzje, nie opisujemy go, twierdzac, ze mézg kierowcy sprawil, ze skre-
cit on w boczna uliczke. Whrew twierdzeniom materialistéw dos§wiadczenie
zyciowe przemawia za istnieniem wolnej woli.

Pisarz Matthew Alper przyjmuje, ze ewolucja zaprogramowala cztowieka
w taki sposdb, aby wierzyl w Boga. W zwiazku z tym duchowo$¢ nie bytaby
wynikiem racjonalnej dedukeji czy intuicji, lecz odzwierciedla ona dziedziczna
ceche naszego gatunku. Autorzy ksiazki uwazaja, ze ludzie dziedziczg zdolnos¢
do przyjmowania abstrakcyjnych idei, w tym idei Boga, wolnej woli, $mierci,
matematyki. Poszukiwanie dziedzicznego mechanizmu zarzadzajacego sfera
religijng jest drogg bledna. W wielu religiach obraz Boga zasadniczo si¢ od
siebie rézni, nie moze wigc by¢ dziedziczony na drodze genetyczne;j.
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Dean Hamer natomiast twierdzi, ze istnieje ,Bozy gen”, gdyz ludzie sg
»wiazka reakcji chemicznych”, keérymi rzadzi DNA. Poszukiwanie prostych
genetycznych podstaw DRDM (do$wiadczenie religijne, duchowe lub mi-
styczne) jest bledem, gdyz geny sg jezykiem naszego fizycznego zycia, cho¢ nie
sa pozbawione pewnej mocy. Moga predestynowaé dang osobe do takiej lub
innej osobowosci. W konsekwencji geny moga wplywaé na pojawienie si¢ ta-
kiej albo innej formy duchowego zycia, ale go nie tworza. Méwienie o ,,Bozym
genie” jest bez sensu, gdyz uklad umyst — mézg jest niezwykle skomplikowany.
Nalezy si¢ wystrzega¢ szukania jednego czynnika tlumaczacego to zjawisko,
zgodnie z powiedzeniem C.S. Lewisa: ,,Przejrze¢ wszystko «na wylot» to znaczy
nie widzie¢ nic”.

Jeffrey Savera i John Rabin uwazajg, ze istnieje ,modul Bozy”, ktéry wy-
jasnia przezycia religijne. Zgodnie z pogladami tych mysdlicieli osoby, ktére
przezywaly intensywne doznania religijne, prawdopodobnie cierpialy na scho-
rzenia neurologiczne mézgu, np. na padaczke skroniows. Doswiadczenia leka-
rzy zajmujacych si¢ tego typu schorzeniami jednoznacznie wskazuja, ze wéréd
swoich pacjentéw nie zaobserwowali wickszego zainteresowania sprawami
religijnymi i jakich$ niezwyklych przezy¢ z tym zwigzanych.

Michael Persinger wynalazt kask zwany o$miornica lub ,,Bozym kaskiem”.
Dzigki niemu, stymulujac mézg badanych o0séb za pomocy fali elektromagne-
tycznej, wywolywatl u nich przezycia duchowo-mistyczne. Badania te zyskaly
wielki rozglos. Uznano je za rewelacje. Jednakze z biegiem czasu zaczgto do nich
podchodzi¢ z rezerwa. Osoby badane widzialy bowiem, jakiemu eksperymentowi
sa poddane, ich przezycia mogly by¢ wicc efektem sugestii. Gdy doswiadczenie
z ,Bozym kaskiem” powtérzono w innym o$rodku naukowym, stosujac metode
podwdjnie Slepej préby, uzyskano zupelnie inne wyniki. Podwdjna slepa préba
polega na tym, ze ani uczestnicy, ani osoby prowadzace badanie nie wiedzialy
o celu badani. Osoba, ktéra miata najciekawsze przezycia, byla w grupie kontrol-
nej, czyli nie byta poddana oddziatywaniu testowanego urzadzenia.

Zgodnie z pogladami materialistéw, ludzki umyst jest ztudzeniem wywo-
fanym przez ludzki mézg. Wedlug tego obowiazujacego ,,dogmatu” ludzie nie
mogg mie¢ doswiadczeri duchowych polegajacych na nawiazaniu kontaktu
z rzeczywistoscia duchows istniejacg poza nimi, gdyz takiej rzeczywistosci
nie ma. Tego rodzaju doswiadczenia sg iluzja, ktéra produkuje ludzki mézg.
Istniejg jednak dane, ktére $wiadcza, ze ludzki umysl nie jest tym samym co
mozg, a stad wynika, ze jednak doswiadczenie duchowe jest mozliwe.

Materialisci nie sg w stanie wyjasni¢ zjawiska ludzkiego umystu, swiado-
modci i jazni, a skoro twierdza, ze ich teoria jest prawdziwa, to umyst, swia-
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domos¢ i jazi nie mogg istnie¢. Materializm jest wigc specyficzng forma wiara
ignorujacy fakty.

Autorzy w széstym rozdziale dowodza, ze ludzki umyst oddziatuje na
ludzki mézg jako przyczyna o niematerialnym charakterze. Leczenie zaburzen
obsesyjno-kompulsywnych, takich jak arachnofobia — gdy po przejsciu terapii
pacjent potrafi pokona¢ lek i normalnie funkcjonowaé — §wiadezy o oddzia-
tywaniu umystu na prace mézgu. Gdyby tak nie bylo, pacjentéw mozna by
leczy¢ tylko za pomocy interwencji chirurgicznych lub farmakologicznie. Na
oddzialywanie umystu na mézg wskazuje takze takie zjawisko jak efekt place-
bo, gdy pacjent przyjmuje neutralng substancje, wierzac, ze przyjmuje lekar-
stwo, ze skutkiem jakby przyjmowat lekarstwo. D. O’Leary i M. Beauregard
wskazujg na do$wiadczenia z pogranicza $mierci (kiedy ludzki mézg juz nie
dziala, a istnieje jeszcze $wiadomos$¢) jako na fake swiadczacy o tym, ze umyst
nie jest tym samym co ludzki mézg.

W rozdziale siddmym zostaly przedstawione czynniki wplywajace na po-
wstanie dos§wiadczenia mistycznego. Problemem tym zajmowat si¢ Alister
Hardye, ktérego o$mioletnie badania doprowadzily do stwierdzenia, ze najcze-
$ciej doswiadczenia mistyczne wywolane s3 modlitwa, medytacja, zachwytem
picknem natury i udzialem w nabozenstwach religijnych.

W rozdziale ésmym ukazany zostal wplyw przezy¢ religijnych na zycie
danej jednostki. Przezycia tego typu moga wplynaé na glebokie zyciowe zmia-
ny w obieranych celach, okazywanych uczuciach, przyjmowanej postawie
i w sposobie zachowania. Mogg ujawnia¢ si¢ takze w poprawie stanu zdrowia.

W rozdziale dziewigtym przedstawione zostaly badania neurologiczne
nad grupg siéstr karmelitanek w czasie medytacji. Badania przeprowadzone
metoda neuroobrazowania dowodzily, ze nie ma zadnego ,Bozego miejsca’
w mézgu. U badanych os6b aktywne byly te miejsca mézgu, ktére odpowiada-
ja za skupienie uwagi, postrzeganie wlasnej cielesnosci, obrazowanie wizualne,
emocje oraz samo$wiadomos¢. Wskazuje to, ze doswiadczenia religijne nie sa
iluzja, lecz sg zgodne z rzeczywistym do$wiadczeniem.

W rozdziale dziesigtym autorzy zadajg pytanie: Czy to Bég stworzyl mézg,
czy mézg stworzyl Boga? Doswiadczenia religijne maja charakter kulturowy,
dlatego w réznych religiach ich tres¢ jest inna. Zydzi i muzulmanie nie maja
doswiadczenia religijnego z udzialem Boga Tréjjedynego. Z drugiej strony
pewne aspekty doswiadczenia mistycznego wykraczaja poza kontekst kultu-
rowy. Doswiadczenie mistyczne, w ktérym osiaga si¢ wiedze, zrozumienie,
$wiadomo$¢, objawienie i o$wiecenie wykraczajace poza mozliwosci intelektu
ludzkiego wiaze si¢ z $wiadomoscia zjednoczenia z Absolutem. W wyniku
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takiego do$wiadczenia w ludziach zachodzg glebokie i nicodwracalne zmiany
na lepsze. Ostatecznie autorzy podsumowujg: ,, Wszystko to pozwala przypusz-
czaé, choé nie daje dowodu, ze ludzie, ktdrzy przezyli doswiadczenie duchowe/
mistyczne, rzeczywiscie nawigzuja kontakt z obiektywnie realng sila znajdu-
jaca si¢ poza nimi (Bég), a transformacyjna moc duchowego/mistycznego
do$wiadczenia wynika z autentycznego spotkania z ostateczng rzeczywisto$cia
(lub Bogiem)”.

Prezentowana pozycja jest niewatpliwie ciekawa, skierowana do szerszego
grona odbiorcéw, gdyz nie ma w niej nadmiaru fachowego stownictwa, zro-
zumialego tylko dla specjalistéw. Autorom udalo si¢ zebra¢ sporo argumen-
téw przeciw koncepcjom materialistycznym. Jednak na tym nie poprzestali,
gdyz pokazali takze argumenty za istnieniem duchowego wymiaru cztowieka.
Zastrzezenia moze budzi¢ brak doprecyzowania takich poje¢ jak dusza lub
umysl, ktére sg zrédtem duchowosci. Wprawdzie autorzy problemem duszy
si¢ nie zajmuja, tylko umysltem, jednakze jakby w zalozeniu zostala przyjeta
kartezjafiska koncepcja duszy, przeciwstawiajaca dusze cialu. Gdyby przyjeli
koncepcje duszy wypracowana w tradycji tomistycznej, w mysl ktérej cztowiek
to nierozlaczna jedno$¢ duchowo-cielesna, rozwigzanie pewnych kwestii i ich
prezentacja wygladalyby inaczej.

Ks. Rafal Masarczyk SDS
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Inkowie o Inkach. Antologia, Spolszczyt, przypisami
i komentarzami opatrzyt Jan Szemiriski, Warszawa 2015, ss. 284.

Problematyka latynoamerykariska jest od dawna tematyka podejmowana
w licznych badaniach, takze w polskim $rodowisku akademickim. Z pewno-
$cig wybdr na papieza przedstawiciela tego kontynentu — kard. Jorge Mario
Bergoglia — jeszcze wzmocnil zainteresowanie, mimo iz nie jest on przedsta-
wicielem rdzennych mieszkaricéw. Niemniej jednak stal si¢ wyrazistym repre-
zentantem wielorakich aspiracji tej czesci globu ziemskiego, zwlaszcza poprzez
swoje pielgrzymki i niezwykle $wiadectwo oraz nauczanie. Szczegélnie wazne
s aspiracje kulturowe i spoleczne.

Sieganie do korzeni, mimo ze s3 one bardzo zréznicowane, sugeruje takze
sieganie do Zrédel starozytnych lub tych, ktére odzwierciedlaja tamtejszego
ducha, zwlaszcza do ojcéw Kosciola i pisarzy starozytnosci chrzescijaniskie;.
Oproécz bowiem przekazu tekstowego czy historycznego jest to szansa dotyka-
nia ducha, owej tozsamosci prekolumbijskich mieszkaricéw tego kontynentu.
Zatem zasada ad fontes pozostaje zawsze aktualna.

W ten nurt wpisuje si¢ prezentowana antologia, przygotowana przez pra-
cownika naukowego Uniwersytetu Warszawskiego i wybitnego znawcg tej pro-
blematyki. Warto juz tutaj przywola¢ stowa redaktora: , Kryteria, ktérymi sie
kierowalem, wybierajac material, byly w gruncie rzeczy bardzo proste: teksty
napisane w keczua lub w znacznej mierze w keczua i opowiadajace o Inkach”
(s. 11). To stalo si¢ faktycznie drogowskazem w realizacji tej antologii.

Ksigzke otwiera spis rzeczy (s. 5), wprowadzenie (s. 7-12) oraz wskazdéwki
wymowy wyrazéw zapisanych w keczua (s. 13). Nastgpnie zamieszczono blok
,Inka Anonim. Lament o koricu Ataw Wallpy. Ataw Wallpap p’uchukakuy-
ninpa wankan. Willka Pampa 1550?” (s. 15-87). Poprzedzaja go uwagi od tu-
macza (s. 17-19). Natomiast sam tekst Lament o koricu Ataw Wallpy (s. 21—70)
dopowiedziany zostal w Aneksie (s. 71-87).

Na wspomniany Aneks sktadaja si¢: 1. Lamenty (s. 71—79); 2. Mit o krélu
Ince, ktdry wrici (s. 81-82); 3. Poemat o Ince, ktdry wricit (s. 83-87). Z kolei
wéréd lamentéw opublikowano: 1. Lamenty; 2. Panu Ince Ataw Wallpie; 3.
Smieré Ataw Wallpy. Natomiast w przypadku Mitu podano jeden z wielu tek-
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stéw pt. Inka. Ostatni tekst tego bloku to opracowanie Jose Marii Arguedasa
Hymn-piesri do Wiadczego Zmija stwércy, ojca naszego.

Drugi blok tresciowy stanowi ,,Cristobal de Molina. Relacja o legendach
i rytach Inkéw. Cuzco 157527 (s. 89—172). Najpierw podano uwagi od thu-
macza (s. 91-94), nastgpnie samg Relacje (s. 95-158) oraz stosowny stownik
(s. 158—172).

Trzeci blok to: ,,Ricardo Valderrama Fernandez, Carmen Escalante Gutier-
rez. Gregorio Kunturi Mamani. Autobiografia. Cuzco 1975 (s. 173—283). Po-
dobnie jak wyzej podano uwagi od thumacza (s. 175), wstep (s. 177-179), tekst
Gregorio Kunturi Mamaniego (s. 181—279). Wreszcie dodano takze stownik
(s. 279—283). Jako element caloéci zbioru zamieszczono jeszcze spis ilustracji
(s. 284) i zrédla ilustracji (s. 284).

Mozna juz tutaj zauwazy¢, ze faktycznie, jak wskazuje edytor, taka jest
zawarto$¢ tresciowa antologii: ,Na niniejszy wybér, zatytutowany — moze
zbyt $mialo — «Inkowie o Inkach» skladajq si¢ trzy dtuzsze i kilka krétszych
tekstéw: jeden dramat, jedna relacja uczonego ksiedza, dwie autobiografie,
kilka poematéw i jeden mit spisany przez antropologa. Co wiasciwie je taczy
oprécz wysitkéw thumacza i wydawcy? Inkowie wasnie” (s. 7).

Oto dotykanie autentycznych tekstéw przyblizajacych czasy spotkania kul-
tury prekolumbijskiej i przybywajacych Hiszpanéw. Dramatyczna konfronta-
cja, podbdj, wojna, terror i zniszczenie. Trudno to wreez nazwad spotkaniem,
a wiec swoistym partnerstwem. Tak jednak rodzily si¢ nowe spotecznosci
Ameryki Laciniskiej. To zupelnie inna rzeczywisto$¢ niz w Ameryce Pétnocne;j
znaczonej rezerwatami dla Indian.

Trzeba pamigtad, iz w histori¢ kontynentu wpisuje si¢ takze Kosciét kato-
licki wraz ze swym oredziem Ewangelii. Szed} on jednak razem ze zdobywcami
i w jakims sensie byt z nimi identyfikowany. Z drugiej strony jednak — cho¢by
wspomnie¢ Bartlomieja de Las Casas czy Antonia de Montesinos, a w Sala-
mance Franciszka de Vitoria — trzeba zauwazy¢ niezwykly wklad chrzescijan-
stwa w ksztaltowanie etyki miedzynarodowej.

Oczywiscie, zawsze w praktyce decyduje o tym konkretny cztowiek wraz ze
swoim korpusem zasad etyczno-moralnych oraz sumieniem mniej lub bardziej
uformowanym lub wypaczonym. Zatem realizm ludzki ostatecznie ksztalto-
wal owo spotkanie z pierwotnymi mieszkaricami Peru oraz jego réznorakimi
strukturami politycznymi, kulturowymi czy religijnymi.

Odmalowane bogactwo spojrzenia na Inkéw jest ciekawym doswiadcze-
niem dla Europejczykéw. Oto szansa spotkania tak réznych wizji cztowieka
i wzajemnych relacji. Jest to tym bardziej cenne, co wskazuje tytul antologii,
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ze oto sami Inkowie méwia o Inkach. Nie jest to z pewnoscia tatwe doswiad-
czenie, zwlaszcza w kontekscie wielkich bohateréw tozsamosci tamtejszych
spotecznosci.

Obecnie dodatkowo publikacja ta, zapewne mimo woli autora, nabiera
szczegblnego wyrazu w kontekscie beatyfikacji dwéch franciszkanéw, o. Mi-
chata Tomaszka i o. Zbigniewa Strzatkowskiego, ktérzy tam poniesli $mier¢
meczeniska, zwiastujac pokojowe oredzie Ewangelii. Stali si¢ jakby nowym
rozdzialem chrzescijariskiego oredzia. Gloszono je w przesztosci tak jak i dzis,
siegajac do tej samej Ewangelii, ale jednak w rézny sposéb czy z réznym roz-
ozeniem akcentéw. W tym akcie ewangelizacji Peru stalo si¢ jakby blizsze
Polsce oraz naszej obecnosci na tamtej ziemi, a jest ona nadal znaczona m.in.
obecnoscig licznych misjonarzy.

Prezentowana antologia pozwala na poznanie znamion kultury prekolum-
bijskiej. Co wazne, wiele z nich trwa nadal i mocno oddzialuje na codzienne
zycie w licznych §rodowiskach. Zatem si¢ganie ad fontes moze znaczaco poméc
w docieraniu do pierwotnych zrédel zywych dzisiaj zjawisk, postaw czy zacho-
wan zaréwno etycznych, jak i religijnych czy kulturowych.

Wydaje si¢ takze, ze te stosunkowo odlegle informacje s jednak wyjatko-
wo bliskie, odzwierciedlaja bowiem postawy ogélnoludzkie. Ta prawidtowos¢
prawa naturalnego oraz ius gentium wpisane s w ludzka nature. Zatem w tej
plaszczyinie pozostajemy sobie szczegdlnie bliscy.

Warto zauwazy¢, ze przypisy recenzowanej pozycji staly si¢ miejscem wie-
lu wyjasnieri i dopowiedzeni oraz komentarzy. Tutaj autor wykazuje swoja
kompetencja badawcza, a w wielu miejscach wreez erudycja. Potrzeba takiego
spotkania wiedzy i emocji. Z kart tej antologii tchnie whasnie taki duch.

W tym kontekscie waznym zabiegiem sg zamieszczone w ksigzce stowniki.
Zreszta sam autor to wyjasnia we wprowadzeniu: ,,Przyjatem generalna zasade,
by zostawi¢ jak najmniej stéw w jezyku keczua niemajacych odpowiednikéw
w jezyku polskim, a pozostawione — objasni¢ w przypisie, jesli wystepuje jeden
raz, jesli za$ czgdciej — w stowniczku osobnym dla kazdej czgsci” (s. 11). Ma to
takze wazne znaczenie kulturoznawcze.

Jednak szkoda, ze wydawca nie zamiescit zestawu przywolywanych Zrédel
i literatury, mimo iz nie jest ona zbyt liczna — byloby to zapewne pomocne dla
dalszych studiéw i badan. Cenne jest wzbogacenie publikacji o reprodukcje
rycin oraz wsp6lczesnych fotografii, ktdre przyblizaja opisywane wydarzenia.

Dla polskich badaczy niniejsza publikacja stanowi wazne przedlozenie
ciekawych materiatéw badawczych dostgpnych w dobrym przekladzie. Sie-
ganie do tak odleglej przesztosci oraz uznanie bardziej wspélczesnych relacji
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z historycznego dziedzictwa daje szeroki obraz wizji Inkéw. Wydaje sig, ze
oni nadal pozostang waznym elementem badan kulturowych i spotecznych.
Oby w kontekscie konkwisty nie pomijano realizmu chrzescijariskiego, nawet
W jego negatywnej ocenie.

Inkowie o Inkach wchodzi do krajobrazu publikacji odnoszacych si¢ do
Ameryki Laciniskiej. Tutaj dodatkowo trzeba wskaza¢ na przeklad na jezyk
polski z do$¢ rozpowszechnionego w tamtym rejonie jezyka keczua. Zatem
autor antologii daje szans¢ wyjatkowego spotkania.

Bp Andrzej E Dziuba
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Ks. Stanistaw Dyk, Nowa ewangelizacja — konkretne zadanie,
Gubin 2015, ss. 301.

Postuga ewangelizacyjna Kosciota zostata mu zadana przez samego Jezusa
Chrystusa: to czynienie sobie uczniéw na calym $wiecie; zwiastowanie ku
tworzeniu i rozwijaniu wspélnoty Ludu Bozego Nowego Przymierza, nie
litery, ale ducha. Kosciét jest wierny temu zobowiazaniu nawet za cen¢ me-
czeniskiej krwi. Taka droga jest najdoskonalszym $wiadectwem, jest bowiem
droga $wiadkéw.

Przepowiadanie Ewangelii nie jest tylko czysto ludzkim wysitkiem. To
uczestnictwo w postudze bedacej znamieniem samego Kosciola. Jednak dzielo
to zmienia sie, przeksztalca i szuka ciagle nowych drég. Owo doskonalanie si¢
jest przeciez wpisane w rozwdj wiary, nadziei i mitosci. Faktycznie od czaséw
papieza Jan Pawla II méwi si¢ o nowej ewangelizacji, rozumiejac to wyzwanie
bardzo réznie.

Autor prezentowanej ksiazki jest znanym propagatorem idei nowej ewan-
gelizacji. Opublikowat wiele artykuléw, szkicéw i studiéw z zakresu tej proble-
matyki, a takze ksiazke: Duch — Stowo — Kosciét. Biblijny model ewangelizacji
(Lublin 2007). Natomiast omawiana pozycja ukazala si¢ jako kolejny tom
,Serii Nowej Ewangelizacji”.

Ksigzke otwiera wykaz skrétéw (s. 5) oraz krétki wstep (s. 7—12). Calo$é
rozprawy podzielono na sze$¢ rozdziatéw. Te za$ na dalsze kilkustopniowe
mniejsze fragmenty, zawsze opatrzone stosownym tytutem.

Pierwszy rozdzial nosi tytut: Biblijno-teologiczne podstawy nowej ewan-
gelizacji (s. 13—72). Wskazano na istot¢ ewangelizacji w $wietle Nowego Te-
stamentu. To m.in. pytania o sposéb, tre$¢, metody i obowiazki zwiazane
z ewangelizacja. Idea nowej ewangelizacji jest obecna takze w dokumentach
Kosciota. Przedstawiono tu ewangelizacje, apostolstwo oraz nowa ewangeli-
zacje, wskazano, kto jest jej adresatem i jakich metod wymaga. Dobrze, ze
rozeznano takze proces ewangelizacji.

Preewangelizacja — przygotowanie do nowej ewangelizacji to tematyka badaw-
cza drugiego rozdzialu (s. 73-93). Stanowi ona wymdg stalej obecnosci posréd
ewangelizowanych. Wazne jest $wiadectwo chrzedcijariskiego zycia. Szczegdlnie
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przejmujace sa zawsze przyklady, a to zazwyczaj m.in. oznacza $wiadectwo chrze-
Scijaniskiego zycia. Na tym wstgpnym etapie konieczny jest ,szczery i cierpliwy”
dialog. Zdaniem autora stuzba jest najwlasciwszym wyrazem wiary.

Kolejny rozdziat zatytuowano: Metoda kerygmatyczna — najkrotsza droga
do zrodzenia wiary (s. 95-140). Szczegblnym obrazem kerygmatu jest oczy-
wiscie Nowy Testament. Przypomina si¢, ze sam kerygmat ma charakter au-
torytatywny i prowokacyjny. Istotne jest wskazanie na wiare, ktéra rodzi si¢
z kerygmatu. Wspélczes$nie otwarte jest pytanie o adresatéw wspomnianego
kerygmatu. Wreszcie wskazano takze na jego antropologiczny wymiar.

Metoda misyjnej strategii Kosciota — droga do odnalezienia ,,zagubionych”
podjeta zostala w czwartym rozdziale prezentowanego studium (s. 141-190).
Spotyka si¢ czasem niewlasciwe podejscie do misyjnej sytuacji Kosciota. To
tez odnosi si¢ do misyjnej wizji parafii. Waznym elementem jest misyjne ukie-
runkowanie duszpasterstwa. Postuga ta wymaga ewangelizacyjnej aktywnosci
laikatu. Chodzi wrecz o praktyczng ewangelizacje ,,od osoby do osoby”.

Piaty rozdziat omawianej rozprawy nosi tytul Metoda ozywienia wiary
wspdlnot chrzescijanskich — droga do odnowy misyjnej natury Kosciota (s. 191—
231). Zawsze aktualna pozostanie prawda, ze przepowiadanie stowa Bozego jest
»spotkaniem i zjednoczeniem z Chrystusem”. Zgodnie z ewangelizacyjnym
oredziem trzeba pamigta¢ o odnowie zycia sakramentalnego, czyli do$wiad-
czenia sacrum. Oczywiscie wszystko to dokonuje si¢ jako doswiadczenie zba-
wienia w Kosciele jako wspélnocie.

Metoda inkulturacji — droga adapracji ewangelizacji i weielenia Ewangelii
w kulture analizuje ostatni rozdzial studium ks. S. Dyka (s. 233—278). Nowg
ewangelizacje zawsze trzeba postrzegaé we wspdlczesnych kontekstach kul-
turowych. Autor wyréznia religijno$¢ typu New Age, postodernizm, mass
media i Srodowiska wielkomiejskie. Wreszcie akcentuje: Ewangelizacja nowa
w ,$rodkach wyrazu”.

Ksiazke zamyka zakoniczenie (s. 279—283). Dodano takze bibliografi¢, ktéra
podzielona zostata na: 1. Zrédka; 11. Opracowania; I11. Literature uzupelniaja-
ca; IV. Komentarze biblijne. Na stronach nieponumerowanych zamieszczono
réozne reklamy czy informacje skupione woké}! tematyki omawianej w ksiazce.

Oto jeszcze jedna oferta refleksji wokét nowej ewangelizacji. Dolacza ona
do opracowan m.in. ks. prof. Krzysztofa Pawliny, ks. prof. Antoniego Lewka
czy ks. prof. Krzysztofa Jezyny. Oczywiscie istnieje takze wielkie bogactwo
artykuléw, szkicéw czy innych materiatéw o charakterze pastoralnym.

Nie ulega watpliwosci, iz dotyka si¢ tutaj konkretnego wezwania, jak wska-
zuje drugi czton tytutu. Dlatego dobrze si¢ stalo, ze ,,w ponizszych refleksjach
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uwzgledniona zostanie przede wszystkim pastoralna sytuacja Kosciota w Polsce
i w Europie” — jak pisze autor we wstepie (s. 12). Ten kontekst jest niezwykle
wazny, zwlaszcza jesli dostrzega si¢ bogactwo jego wzajemnych relacji i uwa-
runkowan. Kosciét w Polsce ewoluuje wraz ze zmieniajacg si¢ Europa, takze
w sferze koscielne;.

Jednak obiektywne wyzwania nowej ewangelizacji pozostajg wszedzie ak-
tualne i zobowiazujace. Owo ,idZcie i nauczajcie” brzmi z jednej strony tak
samo, a z drugiej inaczej. Jednak Ewangelia pozostaje ciagle zywa, nowa i wier-
na oredziu zbawczemu wobec siebie samego, ludzi, swiata i Boga, w Jezusie
Chrystusie.

Ks. Stanistaw Dyk stwierdza w swych uwagach podsumowujacych: ,Re-
fleksje zawarte w powyzszym opracowaniu byly czyms w rodzaju rozeznania
teologiczno-pastoralnego. Byly owocem wglebienia si¢ w najwazniejsze na-
uczanie Kosciola o nowej ewangelizacji w perspektywie wspélczesnych uwa-
runkowan, zwlaszcza Kosciola polskiego i europejskiego” (s. 279). Wydaje sie,
ze w znacznym stopniu sprostal tym wyzwaniom. Jest to bowiem komplekso-
wy obraz, ale co wazne, ciagle otwarty.

Pewne przestanie w kwestii nowej ewangelizacji plynie takze z zalaczonej
bibliografii, ktéra jest obecna takze w odno$nikach i przypisach. Warto w tym
kontekscie przywolaé¢ uwage autora ze wstepu: ,,Dla wickszego rozeznania
w tekscie zasadniczym umieszczone beda nie tylko sigle biblijne, lecz takze
odnos$niki do dokumentéw Kosciota. Warto zatem, aby czytelnik zapoznal
si¢ wezesniej z wykazem skrétow, kedry utatwi mu pézniejsza lekeure” (s. 12).

W sprawie bibliografii jawia si¢ liczne pytania, watpliwosci czy uwagi.
Wystepuja niekonsekwencje w opisach wskazywanych pozycji oraz w pisowni
wyrazéw w jezykach obcych. Opisy bibliograficzne czasopism czy dziet zbioro-
wych takze maja uchybienia formalne, m.in. braki numeréw czasopism i stron
przywolywanych pozycji. Skrét ,,AS” to zapewne blad (s. 286). Nauczanie pa-
piezy i pozostate dokumenty Ko$ciola wymagaja przyjetej oficjalnie kolejnosci
(s. 286—288). W przypisach wystepuja pozycje, kedrych brak w bibliografii
(s. 158, 169, 281). Z pewnoscig whasciwa korekta pomoglaby unikniaé tych
bledéw.

Cickawg formg organizacyjng prezentowanej ksigzki sg wskazane metody.
Jak wskazuje sam autor: ,Metoda kerygmatyczna jest najkrétsza drogg do
zrodzenia badz odrodzenia wiary tych ochrzczonych, ktérzy nie majg osobiste;j
wiezi z Jezusem, nie zyja Ewangelia i nie uwazaja si¢ juz za cztonkéw Kosciota.
Metoda misyjnej strategii Kosciola jest droga do odnalezienia zagubionych na
jego peryferiach lub znajdujacych si¢ juz zupelnie poza nim. Metoda ozywie-
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nia wiary wspélnoty chrzescijaniskiej jest droga do odnowy misyjnej natury
Kosciota — droga do misyjnego zaktywizowania tych, ktdrzy tworza jego zywa
tkanke. Metoda inkulturacji jest droga adaptacji ewangelizacji do mentalno-
$ci wspolczesnego czlowieka oraz droga do weielenia Ewangelii w kulture.
Te cztery metody zawierajg zarazem w sobie rzeczywisto$¢, bez ktdrej nowa
ewangelizacja stracifaby swojg istote, swoj najglebszy sens” (s. 279—280).

Wida¢, ze prezentowane studium jest jeszcze jednym pochyleniem si¢
nad dynamizmem nowej ewangelizacji. Jest to préba wychwycenia pewnych
konkretnych wezwar, ale oczywiscie w optyce, jaka preferuje autor. Zreszta
ks. Stanistaw Dyk pisze: ,Ze wzgledu na bardzo szerokie spektrum proble-
matyki ksigzka ta jest czyms$ w rodzaju przewodnika po bardzo bogatej i réz-
norodnej rzeczywisto$ci nowej ewangelizacji. Nie jest to zatem szczeglowe
i kompletne oméwienie tej problematyki” (s. 11). To rozsadne stwierdzenie,
ktére tonuje ambicje wyrazone na poczatku wstepu.

Warto w zakoriczeniu prezentacji wskaza¢ na Deklaracje Synodu poswie-
conego Europie (1991): , Ta ewangelizacja jest $wiadomie nazywana nowa,
poniewaz Duch Swiety ciagle ukazuje nowos¢ stowa Bozego i duchowo ozywia
ludzi (por. ] 3,2). Jest ona réwniez nowa, poniewaz nie utozsamia si¢ z zadna
okreslong cywilizacja: Ewangelia Jezusa moze promieniowad na wszystkie kul-
tury”. Wydaje sig, ze studium ks. prof. Stanistawa Dyka moze by¢ interesujaca
pomoca w rozeznawaniu tej rzeczywistosci.

Bp Andrzej E Dziuba
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Sprawozdanie z dziatalnosci
Wyzszego Seminarium Duchownego Salwatorianéw
za rok 2015/2016

W 63. roku dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego w Bagnie,
papiezem Kosciota rzymskokatolickiego byt Jego Swiatobliwosé¢ Franciszek,
metropolita wroclawskim — abp Jézef Kupny, przelozonym generalnym To-
warzystwa Boskiego Zbawiciela — ks. Milton Zonta, prowincjatem Polskiej
Prowingji Salwatorianéw — ks. Piotr Filas, rektorem seminarium — ks. Jerzy
Madera, wicerektorem i dyrektorem studiéw — ks. Tomasz Rackos, prefektem
alumnéw — ks. Maciej Dalibor, ekonomem domu zakonnego — ks. Aleksander
Jasinski.

I. Dzialalno$¢ naukowo-dydaktyczna

Zajecia naukowo-dydaktyczne pierwszego semestru trwaly od 23 wrze$nia
2015 roku do 25 stycznia 2016 roku. Semestr drugi rozpoczal si¢ 11 lutego
i trwal do 11 czerwca 2016 roku. Zimowa sesja egzaminacyjna odbywala si¢
w terminie od 26 stycznia do 9 lutego, a sesja letnia od 13 do 2 lipca.

Uroczysta inauguracja roku akademickiego odbyta si¢ w sobote 10 pazdzier-
nika. Mszy Swictej przewodniczyt J.E. abp Jézef Kupny — ordynariusz Archi-
diecezji Wroclawskiej. Obecni byli réwniez: konsultor generalny ks. Krzysztof
Kowalczyk z Rzymu i Prowincjal Polskiej Prowingji Salwatorianéw — ks. Piotr
Filas wraz z cztonkami Rady Prowincjalnej. Wyklad inauguracyjny na temat:
Teologia pogranicza, wyglosit ks. prof. dr hab. Wodzimierz Wotyniec — Rektor
Papieskiego Wydzialu Teologicznego z Wroclawia.

Rok akademicki 2015/2016 rozpoczynalo dwudziestu pigciu alumnéw.
Wsréd studiujacych bylo siedmiu studentéw zagranicznych z Albanii, Biato-
rusi, Czech, Hondurasu, Tanzanii i Ukrainy. Ponadto formacje intelektualng
w domu zakonnym w Bagnie otrzymywali takze trzej kandydaci z Albanii,
Kosowa i Meksyku, ktérzy przez intensywna nauke jezyka polskiego przy-
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gotowywali si¢ do rozpoczecia studidéw teologicznych w przyszlosci. Liczba
studentéw na poszczegélnych kursach przedstawiala si¢ nast¢pujaco:

rok I — 6 studentéw,

rok IT — 6 studentéw,

rok IV — 6 studentdw,

Indywidualny Tok Studiéw — 2 alumnéw (semestr VII i VIII)

rok VI — 5 diakoné6w.

1. Kadra naukowo-dydaktyczna

W roku 2015/2016 zajecia w Wyzszym Seminarium Duchownym w Bagnie
z dyscyplin przewidzianych programem studiéw prowadzili nastepujacy pra-
cownicy naukowi i dydaktyczni:

Ks. prof. dr hab. Bogdan Ferdek — reologia dogmatyczna, ekumenizm, semi-
narium magisterskie;

Ks. prof. PWT dr hab. Michat Piela — historia Kosciota, konwersatorium
z historii Kosciota, historia TBZ, seminarium magisterskie, wyktad monograficz-
ny: Kosciot wobec dyktatur XX wicku;

Ks. prof. KUL dr hab. Ambrozy Skorupa — prawo kanoniczne, prawo wy-
zZnaniowe;

Ks. dr hab. Bogdan Giemza — teologia pastoralna szczegétowa, prosemina-
riums

Pani dr Emanuela Bednarczyk-Stefaniak — wspdtezesna literatura religijna
i kultura jezyka polskiego;

Pani doc. dr Alina Czapiga — warsztaty umiejetnosci interpersonalnych;

Pan dr Dariusz Galewski — wybrane zagadnienia z historii sztuki;

Ks. dr Maciej Chwarscianek — zeologia pastoralna ogélna;

Ks. dr Ryszard Kempiak SDB — egzegeza Nowego Testamentu, wprowadze-
nie do Pisma Swigtego;

Ks. dr Tadeusz Koncewicz — teologia biblijna;

Ks. dr Rafal Masarczyk — historia filozofii;

Ks. dr Stanistaw Pajor — wyktady i cwiczenia z teologii i praktyki spowiedzi;

Ks. dr Roman Stupek — reologia fundamentalna, wprowadzenie w chrze-
Scijaristwo, seminarium magisterskie, konwersatorium: Wspdtczesne kontestacje
wiary i Kosciola;

Ks. dr Mirostaw Socala — metafizyka;

Pani dr Wiestawa Stefan — pedagogika i dydaktyka;

Ks. dr Piotr Sleczka — etyka;



KS. TOMASZ RACKOS SDS | SPRAWOZDANIA I OMOWIENIA 257

Ks. dr J6zef Tarnéwka — historia filozofiis

Ks. dr Jacek Wawrzyniak — homiletyka;

Ks. dr Krzysztof Wons — teologia duchowosci;

Ks. mgr lic. Daniel Banaszkiewicz — teologia duchowosci;

Ks. mgr lic. Maciej Borowski — egzegeza Starego Testamentu, lektorat jez.
greckiego;

Ks. mgr lic. Antoni Cebula — liturgika;

Ks. mgr lic. Jézef Figiel — patrologia;

Ks. mgr lic. Henryk Lodziana — lizurgika;

Ks. mgr lic. Tomasz Losiewicz — psychologia pastoralna;

Ks. mgr lic. Jerzy Olszéwka — reologia moralna;

Ks. mgr lic. Tomasz Rackos — cwiczenia z katechetyki;

Ks. mgr lic. Edward Seremet — katechetyka;

Ks. mgr lic. Piotr Szyrszeni — prawo kanoniczne;

Pan mgr Leszek Warzocha — lektorat jezyka angielskiego, lektorat jezyka
niemieckiego;

Ks. mgr Piotr Wojciechowski — muzyka i spiew koscielny;

Ks. mgr Jerzy Olszowski — lektorat jez. taciriskiego;

Pan mgr Mirostaw Owczarek — fonetyka pastoralna;

Ks. mgr Artur Stobierski — wstgp do filozofti, ogélna metodologia nauk;

Ks. mgr Adam Zidtkowski — filozofia przyrody.

Do waznych wydarzen z zycia salwatorianiskiej kadry dydaktycznej za-
liczamy fakt, ze ks. dr hab. Bogdan Giemza — bedac kierownikiem Katedry
Teologii Pastoralnej Szczegbtowej oraz kierownikiem studiéw doktoranckich
Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu — 28 stycznia br. otrzymal
nominacj¢ na profesora nadzwyczajnego.

W minionym semestrze pozegnalismy wieloletniego wykladowce naszego
seminarium $p. ks. mgra Ryszarda Paszka, ktéry zmarl 19 stycznia 2016 roku.
Sp. ks. Ryszard Paszek byt absolwentem Wydziatu Filozofii Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego i prowadzit w naszym seminarium zajecia z dyscyplin
filozoficznych od 1979 do 2013 roku Pogrzeb $p. ks. Ryszarda odbyt si¢ w Mi-
kotowie z udzialem delegacji seminaryjnej.

. . 2 . z . 4
2. Egzammy »€X Unversa i sa/emment swiegcen

Pierwsza czg$¢ egzaminu z dyscyplin teologicznych, wieficzacego szescio-
letnie studia filozoficzno-teologiczne, odbyla si¢ w Bagnie w sobote 5 grudnia
2015 roku. Pigciu diakonéw kursu szdstego przystapito do egzaminu z teologii
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dogmatycznej i Pisma Swietego. W sobote, 16 stycznia 2016 roku, odbyla sie
druga czgé¢ egzaminu ,ex universa theologia”, ktérej zakres obejmowal teolo-
gic moralng, prawo kanoniczne i przedmioty pastoralne. W komisji kazdego
z egzaminéw, oprocz wykladowcéw poszczegélnych dyscyplin, uczestniczyt
takze prorektor Papieskiego Wydziatu Teologicznego z Wroclawia — o. prof.
PWT dr hab. Jerzy Tupikowski.

W sobotg, 21 maja 2016 roku, w bazylice Najswigtszego Serca Pana Jezusa
w Trzebini k. Krakowa, §wigcenia kaplariskie z rak ks. bpa Damiana Muskusa
OFM, biskupa pomocniczego archidiecezji krakowskiej, przyjeli: dk. mgr
Przemystaw Antoniuk, dk. mgr Rafal Gléwezyniski, dk. mgr Jerzy Lazarek, dk.
mgr Damian Rachuta i dk. mgr Artur Zajac.

3. Wyklady goscinne i sympozja

W zakonczonym roku akademickim prezesem Kota Naukowego Alum-
néw byt kl. Lukasz Kramek, w skfad zarzadu wchodzili: kl. Marek Sawicki,
kl. Krzysztof Biegun i kl. Karol Matecki. Dzi¢ki zaangazowaniu alumnéw
odbyto si¢ w Bagnie pie¢ wyktadéw okolicznosciowych: 14 grudnia wyklad
o. dra Mirostawa Ostrowskiego OP — ,Duszpasterstwo zwiazkéw niesakra-
mentalnych w parafii’; 14 stycznia wyklad ks. dra hab. Tadeusza Guza prof.
KUL — ,Sprawiedliwo$¢ a milosierdzie w $wietle bulli Misericordiae vultus”;
15 lutego wyktad o. Luca Bovio IMC — ,,Odpowiedzialno$¢ za misje. 100 lat
dziatalnosci Papieskiej Unii Misyjnej”; 28 kwietnia wyklad dra Pawla Milcar-
ka — ,Zapomniane gesty i symbole liturgiczne” oraz 23 maja wyktad o. prof.
UKSW dra hab. Grzegorza Bartosika OFMConv. — ,,Pobozno$¢ maryjna
w Polsce z perspektywy 1050 rocznicy chrzeu”.

W roku sprawozdawczym Koto Naukowe Alumnéw bylo reprezentowa-
ne na nastepujacych wydarzeniach: dk. P Antoniuk uczestniczyt 4 listopada
w Miedzynarodowej Konferencji Naukowej ,,Duszpasterstwo rodzin w Pa-
rafii” organizowanej na KUL JP II w Lublinie; dwéch klerykéw (P Babis-
ski, K. Matecki) uczestniczyto we Wroclawiu od s do 6 listopada w XXXI
Ogdlnopolskim Forum Mlodych pod hastem: ,Chrzescijanie i muzulmanie
— od konfrontagji do dialogu”; dwéch innych alumnéw (K. Biegun, M. Do-
manski) wzigto udziat od 19 do 20 listopada w Sympozjum Kota Naukowego
WSD w Plocku na temat: ,,Koscidt — wezoraj, dzis, jutro”; trzy kolejne osoby
(R. Gléwezynski, L. Kramek, D. Truchan) od 20 do 21 listopada uczestniczyly
w Miedzynarodowym Kongresie ,Katolicy i sztuka. Szanse i zagrozenia” orga-
nizowanym w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu; dwaj
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przedstawiciele kola misyjnego (S. Biegun, Y. Zhukouski) udali si¢ 4 grud-
nia do Czgstochowy, by wzigé tam udzial w sesji misjologicznej i czuwaniu
Papieskiej Unii Misyjnej pod hastem: ,Wierni synowie Maryi — misjonarze
meczennicy z Pariacoto”. Natomiast dwaj przedstawiciele organistéw naszej
wsp6lnoty (P. Dymon, D. Truchan) uczestniczyli w ,,Warsztatach muzyki
liturgicznej” organizowanych od 13 do 15 maja przez Dominikariskie Dusz-
pasterstwo Mlodziezy ,Pigtrobus” z Wroctawia. Prawie po kazdym z wymie-
nionych wydarzeni odbylo si¢ w Bagnie spotkanie sprawozdawczo-dyskusyjne
nazywane ,Kwadransem akademickim”, w ktérym uczestniczyli delegaci i za-
interesowani alumni z opiekunem kota naukowego.

W dniach 16-17 kwietnia 2016 roku odbylo si¢ XIII Salwatorianiskie Sympo-
zjum Misyjne pod hastem: ,,Praca misjonarzy salwatoriariskich w Azji Wschod-
niej. Fundacja Filipiriska — wezoraj, dzis, jutro”, zorganizowane przez Kleryckie
Kolo Misyjne, ktérego opickunem byl ks. Stanistaw Starostka, a prezesem kl.
Yauheni Zhukouski. Wyklady sympozjalne wyglosili: ks. Andrzej Urbariski
SDS (przelozony generalny salwatorianéw w latach 1999-2012, Dar es Salaam)
— ,Salwatoriariska Fundacja w Azji Wschodniej — jej cele i poczatki”; ks. Adam
Janus$ SDS (duszpasterz i wychowawca z Filipin, Manila) — , Dziatalno$¢ dusz-
pasterska salwatorianéw na Filipinach”; ks. Agustin Van Baelen SDS (konsultor
generalny TBZ i sekretarz ds. misji, Rzym) — ,Misje salwatoriariskie na $wiecie
i w Azji Wschodniej — stan aktualny i perspektywy rozwoju”. W programie
sympozjum znalazly si¢ réwniez: panel dyskusyjny z udzialem prelegentéw,
warsztaty, ognisko z tarficami oraz okoliczno$ciowe nabozenstwo i calonocna
adoracja Najswigtszego Sakramentu w intencji misji. Oprécz alumnéw salwato-
riariskich uczestnikami sympozjum byli salwatorianie z réznych wspélnot oraz
milodziez akademicka zrzeszona w Wolontariacie Misyjnym ,,Salvator”.

II. Formacja duchowa

W roku akademickim 2015/2016 odpowiedzialnos¢ za formacje duchows
spoczywala na ojcach duchownych seminarium: ks. Krystianie Kolbie i ks.
Grzegorzu Jablonce. Swoja postuge realizowali oni przez indywidualne re-
gularne rozmowy z kazdym alumnem, w poniedziatki glosili konferencje dla
wspolnoty, prowadzili comiesi¢ezne spotkania formacyjne dla poszczegdlnych
rocznikéw kleryckich poltaczone z Eucharystig i kregiem biblijnym. Ponadto
shuzyli postugg sakramentalng i czuwali nad organizowaniem comiesi¢cznych
dni skupienia.
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Program dni skupienia obejmowal zawsze dwie lub trzy konferencje, me-
dytacje, spowiedz, Eucharysti¢ z homilia, adoracje Najswigtszego Sakramentu
i wspblng modlitwe brewiarzowa. Do prowadzenia tych spotkani byly zapra-
szane osoby najczesciej spoza wspélnoty seminaryjnej. W ubieglym roku byli
to: 0. Witold Hetnar CSsR, ks. Jézef Figiel SDS, o. Piotr Szaro OFMCap.,
ks. Mirostaw Socata SDS, o. Stawomir Badyna OSB, ks. Roman Mosakowski
i ks. Maciej Dalibor SDS. Ponadto we wrzeéniu 2015 roku ks. Piotr Slecz-
ka SDS przeprowadzil pigciodniowe rekolekcje dla wspélnoty, przygotowu-
jace alumnéw do zlozenia profesji zakonnej. W marcu 2016 roku ks. Piotr
Lapinski SDS przeprowadzil trzydniowe rekolekcje dla alumnéw rocznika
czwartego przed przyjeciem postugi akolity, natomiast w maju ks. Jerzy Mo-
rafiski SDS przeprowadzit picciodniowe rekolekcje w Czernej dla pigciu kan-
dydatéw do sakramentu $wigcen prezbiteratu.

W minionym roku akademickim postugg stalych spowiednikéw, poza oj-
cami duchownymi petnili: o. Dominik Jakub Bana§ OFM z Wroctawia oraz
ks. Pawet Stanoszek SDS.

II1. Zaangazowanie apostolskie

1. Kola i grupy apostolskie alumndw

Jedna z form zaangazowania apostolskiego alumnéw jest caloroczna dzia-
talno$¢ w kotach zainteresowan zatwierdzonych przez rektora seminarium.
Sa to ,kota wolontariuszy” dzialajace przy: Domu Dziecka w Obornikach
Slqskich, przy Zakadzie Opiekuriczo-Leczniczym dla Dzieci prowadzonym
przez Zgromadzenie Sidstr Sw. Jézefa w Wierzbicach Wroclawskich oraz przy
Zakladzie Leczniczo-Opiekuriczym prowadzonym dla dorostych przez Siostry
Dobrego Pasterza w Swietej Katarzynie k. Wroctawia. Swoja dziatalno$¢ kon-
tynuowato Kleryckie Koo Misyjne i Kolo Naukowe Alumnéw oraz Kleryckie
Kolo Przewodnikéw , Kustosz”, ktérego zadaniem byla obstuga turystéw od-
wiedzajacych klasztor salwatorianéw w niedzielne popotudnia.

2. Praktyki duszpastersko-pedagogiczne

Szczegblng forma przygotowania do pracy apostolskiej sa prakeyki reali-
zowane poza $rodowiskiem seminaryjnym pod kierunkiem do$wiadczonych
duszpasterzy. Najdluzsza forma sg trzymiesieczne prakeyki duszpastersko-ka-
techetyczne diakondw, ktére — obecni neoprezbiterzy — odbywali w okresie od
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10 lutego do 9 maja 2016 roku w nastgpujacych placéwkach duszpasterskich:
w Parafii $w. Brata Alberta w Elblagu (R. Gléwczynski), w Parafii NMP Matki
Zbawiciela w Mikolowie (J. Lazarek), Parafii Najswictszego Serca Pana Jezusa
w Trzebini (P. Antoniuk), w Parafii $w. Bartfomieja i $w. Jadwigi w Trzebnicy
(A. Zajac), w Parafiit NMP Matki Zbawiciela w Warszawie (D. Rachuta).

W pazdzierniku 2015 roku, z racji Tygodnia Misyjnego szesnastu mtodych
salwatorianéw, zaproszonych przez parafie z Bielska-Bialej, Dobroszyc, Miko-
towa, Krzyza Wielkopolskiego, Obornik Slaskich, Trzebnicy i Warszawy, przez
kilka dni prowadzito katechezy i nabozeristwa o tematyce misyjnej. W okresie
roku akademickiego i wakacji alumni pomagali duszpasterzom Salwatorian-
skiego Osrodka Powotan i Ruchu Mlodziezy Salwatorianskiej w prowadzeniu
dni skupienia i rekolekeji dla mlodziezy w Krakowie (P. Barbotdk, P. Dymon),
w Nitrze (K. Biegun) i w Wegorzewie (E. Mkwawe, D. Truchan, br. J. Ry-
chlewski, br. P. Janiak). W omawianym okresie podtrzymywana byla stata
wspdtpraca z mlodzieza z Wolontariatu Misyjnego ,,Salvator”. Alumni naszego
seminarium (O. Chonka, M. Domansgki, K. Matecki, K. Stgpient) uczestni-
czyli w XXIII Salwatoriafiskim Forum Mlodych w Dobroszycach oraz byli
obecni na szlakach pielgrzymkowych do Sanktuarium Matki Bozej Krélowej
Jezior w Brastawiu na Bialorusi (P. Dymon, K. Koszyl, K. Stepieni, D. Tru-
chan, Y. Zhukouski), do Czestochowy z Warszawy (L. Kramek, M. Sawicki,
Y. Zhukouski), z Bielska Biatej (K. Biegun), z Zywca (K. Biegun), z Wroclawia
(M. Rojek, K. Stepient) oraz z Wegier do Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie (S. Biegun). Studenci teologii byli takze czynnie zaangazowani
w pomoc przy organizacji Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie.

3. Inne formy swiadectwa i dziatalnosci

W sobote 26 wrzesnia cata wspélnota seminaryjna wraz z nowicjuszami
udala si¢ autokarem na pielgrzymke do Czgstochowy w ramach II Kongresu
Mtodych Oséb Konsekrowanych organizowanego w Roku Zycia Konsekro-
wanego.

Tradycyjnie w pazdzierniku br. spofeczno$¢ alumnéw uczestniczyla w pie-
szej pielgrzymce do grobu $w. Jadwigi i w diecezjalnym dniu skupienia zorga-
nizowanym dla mlodziezy zakonnej i seminaryjnej w Trzebnicy, ktéry prze-
prowadzit ks. bp Marian Florczyk, biskup pomocniczy diecezji kieleckiej,
a konferencje wyglosil ks. dr Marek Gatarz, ojciec duchowny Lublina.

We wtorek 27 pazdziernika w murach domu zakonnego w Bagnie odbyta
si¢ konferencja pod hastem: ,Jan Pawel I — cztowiek — Polak — swicty”. Wzieli
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w niej udzial uczniowie i nauczycieli trzech szkét powiatu wolowskiego no-
szacych imi¢ $w. Jana Pawla II, a takze przedstawiciele wladz samorzadowych
i kuratorium o$wiaty. Jednym z organizatoréw spotkania, oprécz wymienio-
nych szkdl i naszego seminarium, bylo Powiatowe Centrum Edukacji i Po-
mocy Psychologiczno-Pedagogicznej w Wolowie. W programie uwzgledniona
byta Msza Swieta, cze$¢ artystyczna oraz wyklad okolicznosciowy ks. dra
Piotra Sleczki, po$wiecony osobie $w. Jana Pawla II.

W niedziele 8 listopada odby? si¢ koncert ,,Arcydziela Polskiej Emigracji”
wykonany na skrzypcach i fortepianie przed wspélnotg seminaryjng i licznie
zgromadzonymi go$¢mi z Bagna i okolic. Wspélorganizatorami koncertu byt
Obornicki Osrodek Kultury oraz Osrodek Kultury i Sztuki z Wroctawia.

Od 9 do 13 listopada gosciem wspdlnoty seminaryjnej byt dyrektor do
spraw formacji w Towarzystwie Boskiego Zbawiciela — ks. Heribert Kersch-
gens. Z polecenia ksiedza generala odwiedzal on wszystkie salwatoriariskiej
wspodlnoty formacyjne na §wiecie, zwracajac szczeg6lng uwage na ich miedzy-
narodowy charakter, by w niedalekiej przysztosci dokona¢ uaktualnienia Ratio
Institutionis Generalis naszego Towarzystwa. Pobyt ks. Heriberta obfitowat
w liczne spotkania z wychowankami i z wychowawcami.

Od kilku lat utrwalit si¢ zwyczaj wspélnego pielgrzymowania naszej wspdl-
noty w $wicto niepodleglosci do waznych sanktuariéw (np. Lichen, Kali-
sz).W $rodg 11 listopada cata wspdlnota seminaryjna udala si¢ na pielgrzym-
ke autokarowa do sanktuarium Matki Milosci i Sprawiedliwosci Spotecznej
w Piekarach Slaskich.

W $rode 9 grudnia gosciliémy postulatora generalnego ks. Adama Tenete
z Rzymu, ktéry na spotkaniu z calg wspdlnota zakonng podzielil si¢ najnow-
szymi pracami zwigzanymi ze zbieraniem dokumentacji w ramach procesu
beatyfikacyjnego czcigodnego stugi Bozego o. Franciszka Jordana.

W niedziele 17 stycznia odbylo si¢ w naszym domu zakonnym spotkanie
koledowe dla senioréw z parafii w Bagnie, w ktérym uczestniczyto ponad trzy-
dziesci os6b. Wydarzenie zorganizowane przez nasza wspélnote obejmowato
Eucharysti¢, program artystyczny i poczgstunek.

W niedziele 8 maja w ramach XXV Festiwalu ,Maj z Muzyka Dawng’
w auli barokowego patacu w Bagnie odbyt si¢ koncert ,,Muzyczna podréz od
$redniowiecza do baroku” w wykonaniu Zespotu muzyki dawnej TIBORYUS
ze Swieradowa Zdroju pod kierownictwem Ryszarda Dembirskiego oraz arty-
stéw z Wroclawia: Ligii Nowak grajacej na harfie i Julity Przybylskiej-Nowak
zasiadajacej przy fortepianie. Wspélorganizatorami koncertu byl Obornicki
Osrodek Kultury oraz Osrodek Kultury i Sztuki z Wroctawia.
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Udanym przedsigwzigciem byt takze wernisaz malarski z udzialem artystéw
z Bialorusi, Polski i Ukrainy, wieiczacy XIX Polonijny Plener Malarski ,,Obor-
niki Slaskie 2016”, zorganizowany w dniach od 4 do 10 lipca w WSD Salwato-
rianéw w Bagnie przez Fundacj¢ Kresowa ,,Semper Fidelis” z Wroctawia.

Szczegblnym czasem byly dni diecezjalne Swiatowego Spotkania Modych,
kiedy w lipcu kilkudziesi¢cioosobowa grupa mlodziezy zwigzanej z duszpa-
sterstwem salwatorianéw w Australii mieszkala przez tydzied w seminarium
w Bagnie, by razem z mieszkaricami klasztoru uczestniczy¢ w spotkaniach
formacyjnych w Trzebnicy. W tym czasie dom zakonny odwiedzilo wielu
salwatorianéw z réznych krajéw i kontynentéw, wsréd nich byt takze generat
Towarzystwa Boskiego Zbawiciela ks. Milton Zonta wraz z konsultorem ge-
neralnym ks. Krzysztofem Kowalczykiem z Rzymu.

Dzigkujac Panu Bogu za szczgsliwie przezyty rok akademicki 2015/2016,
chcemy wyrazi¢ szczerg wdzigczno$é ludziom zaangazowanym w pomyslny
rozwéj naszej uczelni. Wyrazy podzi¢kowania kierujemy pod adresem wsp6l-
noty siéstr salwatorianek, ktéra tworzyly: s. Aneta Babiarz, s. Aniela Garecka
i s. Daria Magiera. Skfadamy podzigkowanie ks. Stanistawowi Starostce, kté-
ry w minionym roku byl odpowiedzialny za wspdlnote nowicjuszy, a obec-
nie podjal prace duszpasterskq na Wegrzech. Dzickujemy zaréwno braciom
zakonnym: br. Hieronimowi Drobikowi, br. Mirostawowi Jaroszkowi, br.
Ryszardowi Kasprzakowi, br. Bogustawowi Kozie i br. Markowi Lukaszew-
skiemu. Dzigkujemy za modlitwe ci¢zko choremu br. Bernardowi Mrozowi,
a takze za codzienne prace wykonywane przez wspélnote braci juniorantéw,
kt6rag w minionym roku tworzyli: br. Andrzej Bury, br. Patryk Janiak i br. Ja-
kub Rychlewski. Nade wszystko wdzigczng pamigcia ogarniamy profesoréw,
wykladowcéw i $wieckich pracownikéw naszej uczelni, ludzi réznych profesii,
kt6rzy na wiele sposobéw wyrazali swojg zyczliwos¢ i pomoc.

Ks. Tomasz Rac¢kos SDS
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Sprawozdanie z XIII Salwatoriariskiego Sympozjum Misyjnego
Praca misjonarzy salwatoriarskich w Azji Wschodniej.
Fundacja Filipiriska — wezoraj, dzis, jutro
(Bagno, 16-17 maja 2016)

W Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianéw w Bagnie w dniach
1617 kwietnia 2016 roku odbylo si¢ XIII Salwatoriariskie Sympozjum Misyj-
ne: Praca misjonarzy salwatoriarskich w Azji Wichodniej. Fundacja Filipiriska
— wezoraj, dzis, jutro. Wybdr tematu sympozjum inspirowany byt z jednej
strony Listem do salwatoriandw skierowanym przez przetozonego general-
nego ks. Miltona Zonte SDS, wzywajacym do ozywienia w salwatorianach
,dwumianu powolania i misji”. Z drugiej strony inspiracja plyneta z checi
przedstawienia szerszej publicznosci preznie dzialajacej misji salwatoriaskiej
na Filipinach, misji odleglej od Polski geograficznie i kulturowo, a przeciez
dajacej duze nadzieje na rozwdj Zgromadzenia i motywujacej wielu ludzi
zaangazowanych misyjnie.

Sympozjum rozpoczgta poranna msza $w. pod przewodnictwem ks. pro-
wincjala Piotra Filasa SDS. Na poczatku mszy ks. rektor Jerzy Madera SDS,
witajac uczestnikéw spotkania misyjnego, powiedzial, ze podstawa dziatalno-
$ci misyjnej Ko$ciola jest prawda wiary, iz ,,nie dano innego imienia, w ktérym
kazdy méglby by¢ zbawiony”. Dlatego wazne jest, aby$my przez modlitwe
i zaangazowanie misyjne umozliwiali kazdemu cztowiekowi poznanie Jezusa
Chrystusa, a przez to doprowadzali go do zbawienia. Ks. Piotr Filas SDS
w kazaniu poréwnal kazdego ochrzczonego do lustra, ktére odbija $wiatto
stofica. Dla chrzescijan duchowym storicem jest Chrystus, ktérego $wiatlo
taski powinni nies¢ w postudze misyjne;j.

Po mszy $wictej uczestnicy sympozjum udali si¢ do auli seminaryjnej,
gdzie ks. Jerzy Madera SDS, rektor seminarium, dokonat otwarcia sympozjum
i przywital zaproszonych gosci. Wséréd obecych byli: wladze zakonne Zgro-
madzenia Salwatorianéw, na czele z prowincjalem prowincji polskiej ks. Pio-
trem Filasem SDS oraz z ks. dr. Mirostawem Stankiem SDS — konsultorem
prowingcjalnym i dyrektorem Salwatoriariskiego Referatu Misji Zagranicznych
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i jednoczesnie dyrektorem Wolontariatu Misyjnego Salvator, ponadto salwa-
torianie zwigzani z misjami na Filipinach, czlonkowie wspdlnoty seminaryjnej
oraz licznie zgromadzona mlodziez z Wolontariatu Misyjnego Salvator.

Pierwszy wyklad nt. Salwatoriariska Fundacja Wschodniej Azji — jej cele
i poczqtki wyglosil ks. Andrzej Urbariski SDS, przetozony generalny w latach
1999—2012, a obecnie misjonarz w Tanzanii. Byt on bezposrednio zaangazo-
wany w powstanie tej fundacji i stat si¢ $wiadkiem wydarzen w poczatkowym
okresie jej istnienia. Owczesny przelozony generalny ks. Malachy McBride
SDS pod koniec Kapituly Generalnej w roku 1993 zaproponowal, aby Zgro-
madzenie zalozylo fundacj¢ na Filipinach, aby podja¢ wspdlprace z pracuja-
cymi tam dla biednych siostrami salwatoriankami. Na tej samej Kapitule ks.
Karl Hoffmann SDS zostat wybrany na nowego przelozonego generalnego, za$
ks. Andrzeja Urbaniskiego SDS Kapitula powolata na wikariusza generalnego
i sekretarza generalnego misji.

Po Soborze Watykariskim II nastgpita decentralizacja naszego zgromadze-
nia zakonnego i prowingje staly si¢ bardziej autonomiczne. Generalat za$ przy-
jat role koordynacji i animowania zycia w Zgromadzeniu. Po decentralizacji
Towarzystwa fundacja na Filipinach byla pierwsza zaczetg od wielu lat przez
generalat, a nie przez prowincje. W oficjalnych informacjach generalat wydat
odezwe do wszystkich cztonkéw i prowingji o pomoc personalng i wolunta-
riuszy na rozpoczecie fundacji na Filipinach. Zglosito si¢ czterech cztonkéw
polskiej prowincji, w pézniejszym czasie dofaczyli do fundacji cztonkowie
z prowingji niemieckiej i amerykanskiej. Wspélnota od poczatku przyjela
mi¢dzynarodowy charakeer.

Ks. Andrzej, odwiedzajac Filipiny, spotkat si¢ z kard. Sin, kt6ry wyrazit zgo-
de na zalozenie fundacji. Kardynat zaznaczyt jednak, ze Konferencja Episkopatu
Filipin zdecydowalta, iz zadne zgromadzenie zakonne nie moze zacza¢ promodji
powotani na Filipinach i przyjmowania kandydatéw weze$niej niz po uplywie 10
lat obecnosci i pracy w Kosciele lokalnym. Pierwsi salwatorianie w fundagji fili-
piniskiej zajeli si¢ zatem praca duszpasterska i pomocg ubogim. Najcenniejszym
projektem charytatywnym do dnia dzisiejszego jest Puso Sa Puso Edukasyon.

Pierwszymi cztonkami w formacji poczatkowej na Filipinach byli chiriscy
kandydaci postani tu przez chinska misj¢ na Tajwanie. Fundacja na Filipinach
stala si¢ kolebka i centrum formacji poczatkowej dla wielu kandydatéw z Azji
Wschodniej, do ktérych dofaczyli pierwsi filipinscy kandydaci, a potem duza
liczba kandydatéw z Wietnamu, Indonezji i Malezji.

Dwadziescia lat temu fundacja Wschodniej Azji zostata zalozona i pro-
wadzona przez Generalat przy wspéipracy i pomocy personalnej i finansowej
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niektérych prowincji. Z biegiem czasu fundacja zyskiwala coraz wigksza au-
tonomi¢ i odpowiedzialno$¢ w swoich dzialaniach. Obecnie jest wikariatem.
Ks. Andrzej wyrazit przekonanie iz fundacja, ktéra pomogta formowa¢ kan-
dydatéw z réznych krajéw Azji, bedzie bez watpienia matka wielu nowych
fundacji w krajach, z ktérych pochodzg kandydaci otrzymujacy formacje
poczatkowg na Filipinach.

W drugim wystapieniu zatytutowanym: Dziatalnosé duszpasterska salwato-
riandw na Filipinach ks. Adam Janu$ SDS, misjonarz pracujacy na Filipinach
i przetozony tejze Fundacji, przedstawit, jak wyglada praca formacyjna i dusz-
pasterska na wyspach filipifskich.

Wspdlnota salwatoriariska liczy obecnie 80 oséb. Starsi salwatorianie po-
chodzg z Polski, USA i z Niemiec. Kandydaci, postulanci, nowicjusze oraz
klerycy odbywajacy swoja formacje¢ na Filipinach pochodza z takich krajéw,
jak: Sri Lanka, Chiriska Republika Ludowa, Wietnam, Filipiny oraz Indie. Sal-
watorianie prowadza obecnie na Filipinach, domy formacyjne: dwa na terenie
diecezji Cubao (na obrzezach metropolii Manila) — Fr. Otto Hopfenmueller
House (Loyola Heights, klerykat) i Dom Matki Zbawiciela (Quezon City),
ijeden w diecezji Imus — Dom Formacyjny Ksi¢dza Jordana (Amadeo). Oprécz
formacji, ktéra jest dziatalno$cia priorytetows, wspétbracia zajmuja si¢ dziatal-
noscig duszpasterska i ewangelizacyjna, pomoca biednym w slamsach, w tym
organizowaniem opieki lekarskiej, prowadzeniem szkét i programéw edukacyj-
nych dla biednych dzieci i mlodziezy. Najwigkszym programem edukacyjnym
jest stworzony przez polskiego salwatorianina ks. Artura Chrznowskiego Puso
Sa Puso Edukasyon. Inicjatywa ta ma na celu troske o wyksztalcenie spoteczen-
stwa, w ktérym kazda osoba otrzymuje szans¢ na wlasny rozwdj i osiagniecie
szczytu swych mozliwosci niezaleznie od osobistej sytuacji materialnej. Szcze-
gblng uwage zwraca si¢ w tym przedsigwzieciu na mlodziez, zwlaszcza z ubo-
gich rodzin. Kazda osoba wyksztalcona i uszlachetniona przez edukacje ma
mozliwo$¢, by tatwiej i sprawniej wykona¢ zadanie i zrealizowa¢ indywidualne
powolanie przypisane jej przez Stworce w budowaniu krélestwa Bozego.

Ostatnim prelegentem sympozjum byl ks. Agustin Van Baelen SDS, kon-
sultor generalny z Rzymu i sekretarz misji. W swoim referacie pt. Misje salwa-
toriariskie na swiecie i w Azji Wschodniej — stan aktualny i perspektywy rozwoju
wskazal na wielka warto$¢ Wikariatu Azji Wschodniej, ktéra mozna doceni,
jedynie widzac go jako cze¢$¢ wigkszej catosci — Towarzystwa Boskiego Zbawi-
ciela, jego historii i nadziei na przysztos¢.

Dzialalno$¢ misyjna odgrywa kluczowa role w charyzmacie salwatorian-
skim. Stabnigcie ducha misyjnego w Zgromadzeniu skutkowalo pojawianiem
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si¢ kryzyséw i probleméw. Rozwéj Towarzystwa zwigzany byl zawsze z wier-
nym wypelnianiem charyzmatu: otwartoscig na misje, postuszeristwem wobec
Kosciota i ufnoscig w Opatrzno$¢ Boza.

W historii dziatalno$ci misyjnej salwatorianéw prelegent wyodrebnit pigé
okreséw: 1. Dziatalno$¢ ojca Franciszka Jordana, zalozyciela Zgromadzenia,
2. Okres po I wojnie $wiatowej, 3. Okres po II wojnie $wiatowej, 4. ,, Wielka
cisza’ i 5. Ekspansja.

Zdaniem ks. Agustina czas dzialalnosci ojca Jordana cechuje ogromny
dynamizm: rok 1890 — zalozenie pierwszej misji w Assam, 1892 — druga misja:
Wieden, 1892 — trzecia misja: USA. W tym okresie powstalo 37 nowych do-
méw w ciagu 12 lat. Wybuch [ wojny $wiatowej skutkowal kryzysem w rozwo-
ju misji. Symbolem tego bylo wydalenie misjonarzy z Assam w 1915 roku. Pod
wzgledem geograficznym Towarzystwo w tym okresie dotarto do 12 krajéw na
3 kontynentach.

Okres drugi stanowi czas przypadajacy po I wojnie $wiatowej. Towarzy-
stwo rozszerzalo si¢ w Niemczech, rozwijaly si¢ istniejace juz fundacje. W 1922
roku zostala zalozona nowa misja w Fukien (Chiny). Cechy charakterystyczne
tego okresu to: konsolidacja, tworzenie nowych struktur w Europie, wzrost
liczebny Towarzystwa i wejscie do nowych krajéw.

Okres trzeci, po II wojnie $wiatowej, rozpoczety zostat przez bolesne wy-
darzenie — utrat¢ misji w Chinach (1952). Jednak energia ekspansji nie gasta,
zakladane byly nowe fundacje: 1955 — w Kongo, 1957 — w Wenezueli, 1955 —
w Tanzanii, 1960 — na Tajwanie, 1956 — w Hiszpanii, 1961 — w Australii. Ten
okres, podobnie jak poprzedni, charakteryzowala konsolidacja, wzrost liczeb-
ny wspélnot. Nowg cechg byl entuzjazm misyjny w Afryce.

Lata 1961-1987 mozna okresli¢ mianem ,wielkiej ciszy”. Decydujacy
wplyw miat tu Sobér Watykanski II, zmiany kulturowe w Europie Zachodniej
po 1968, roku jak réwniez zmiana strukturalna w Towarzystwie, tj. decentrali-
zacja wladzy. Nastapito w tym okresie calkowite zatrzymanie ekspansji, liczeb-
ne kurczenie si¢ Towarzystwa spowodowane kryzysem powolari na Zachodzie.
Co prawda mialy miejsce pewne mig¢dzyprowincjalne inicjatywy misyjne, lecz
w latach 80. XX wieku widoczne bylo, ze kryzys si¢ poglebia, a stan liczebny
dawnych prowincji si¢ pogarsza. Jedynym wyjatkiem pod tym wzgledem byla
prowincja polska.

Kolejnym okresem w historii misyjnej dzialalnosci Towarzystwa jest okres
ckspansji. Pierwsza ,jaskétka tej wiosny” bylo powstanie nowej fundacji
w Ekwadorze (1987). Od tego momentu do roku 2010 ekspansja nastapita w 18
nowych krajach. Kontynuacjg rozwoju sg najnowsze fundacje w Wietnamie
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(2014), w Kenii (2015) i otwierana w tym roku fundacja w Peru. To prawdziwa
rewolucja w pordéwnaniu z latami 1961-1987! Nastapilo podwojenie liczby
krajéw, gdzie Towarzystwo podejmuje swojg dziatalno$¢. Wzrost liczebny wi-
da¢ w danych statystycznych: 20 lat temu — 200 0séb w formacji, dzi§ — 450.
Ro$nie réznorodnos¢ i migdzynarodowos¢ Towarzystwa, a ekspansja nadal jest
jego priorytetem.

Na tle rysu historycznego misyjnej ekspansji Towarzystwa widaé korze-
nie, z ktérych wyrdst Wikariat Azji Wschodniej, jak i perspektywy jego roz-
woju. Cechuje go duza dynamika, migdzynarodowo$¢ zaréwno wsérdd oséb
w formacji, jak i wéréd wychowawcéw. Obecnie na Filipinach na wszystkich
etapach formacji jest 80 0séb z 6 krajéw. Pierwsi dwaj salwatorianie, kt6rzy
ukoniczyli formacje na Filipinach, powrdcili do Chin i tam podjeli prace dusz-
pasterska. W niedalekiej przysztosci do Wietnamu powrdca pierwsi klerycy
salwatoriariscy, aby tam przyjaé $wigcenia kaplanskie i podja¢ pierwsze zadania
duszpasterskie i misyjne. W dalszych planach przewiduje si¢ przyjmowanie
kandydatéw z Indonezji i Korei Poludniowej, co z czasem powinno zaowoco-
waé powstaniem pierwszych placéwek salwatoriariskich w tych krajach.

Po ekspansji geograficznej liczba cztonkéw w fundacjach wzrasta. Podob-
nie liczba apostolatéw i projektéw, w ktére angazuja si¢ mlodzi salwatorianie.
Dlatego obecnie duzym wyzwaniem staje si¢ zapewnienie zaplecza finansowe-
go dla formacji i prowadzenia dzialalnosci apostolskiej w mtodych fundacjach.
Réwnoczesnie dochody z prokur misyjnych w starych jednostkach maleja,
podobnie jak maleje solidarno$¢ pomiedzy jednostkami Towarzystwa. Zabez-
pieczenie finansowe ma szczeg6lnie wazne znaczenie dla prowadzenia szkét
i formacji, organizacji opieki zdrowotnej i dzialalnosci uswiadamiajacej doty-
czacej zapobiegania chorobom, dla walki ze $miertelnoscig niemowlat, AIDS
i malarii, a takze dla stwarzania infrastruktury dla produkeji zielonej energii
i réznych projektéw wiejskich — czyli tych, w ktére zaangazowani sa obecnie
salwatorianie w krajach misyjnych.

Po ostatnim wykladzie odbyl si¢ panel dyskusyjny poprowadzony przez
ks. Adama Ziétkowskiego SDS. Oprécz gléwnych prelegentéw wzigt w nim
udziat ks. Bogdan Cwynar SDS, byly misjonarz i formator na Filipinach. Pa-
nel dal mozliwo$¢ zadawania pytan i dzielenia si¢ refleksjami, ktdre zrodzily sie
podczas stuchania wystapien prelegentéw. Liczba pytan $wiadczyla o duzym
zainteresowaniu, ktérym cieszy si¢ praca misyjna salwatorianéw na $wiecie.
Zaangazowanie w dyskusje klerykéw, nowicjuszy i wolontariuszy misyjnych
jest znakiem ich zywego udzialu w misji Kosciota, a w tym zgromadzenia sal-
watorianéw, w gloszeniu Ewangelii wszystkim narodom.
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Po zakonczeniu panelu dyskusyjnego Marta Trawiriska, wolontariuszka
Wolontariatu Misyjnego Salvator, poprowadzita warsztaty robienia masek
z gazet. Temat warsztatéw mial na celu zwrdcenie uwagi, jak duzym proble-
mem na Filipinach jest gospodarka odpadami i dbanie o czysto$¢ srodowiska.

Nabozenistwo misyjne, nastgpujace po warsztatach, byto modlitwa do Boga
o Jego blogostawieristwo dla dziatalno$ci misyjnej salwatorianéw. Uczestnicy
sympozjum mieli réwniez mozliwo$¢ modlitwy w intencji misji w czasie calo-
nocnej adoracji Naj$wigtszego Sakramentu.

W niedziele po Eucharystii, ktérej przewodniczyt ks. Agustin Van Baelen
SDS, oficjalnego zakonczenia sympozjum dokonal ks. Piotr Filas SDS, pro-
wincjal Polskiej Prowincji Salwatorianéw, ktéry podzickowal organizatorom
i uczestnikom sympozjom za zaangazowanie w dzielo misyjne Kosciota.

Ks. Stanistaw Starostka SDS
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Ks. Tomasz Raékos SDS

Wybrana bibliografia salwatorianéw polskich za rok 2015

W ponizszym zestawieniu zostaly zamieszczone ksiazki, artykuly, hasta
encyklopedyczne, sprawozdania i recenzje naukowe napisane przez cztonkéw
Polskiej Prowincji Salwatorianéw, ktére ukazaly si¢ drukiem w 2015 roku. Bi-
bliografia nie podaje opracowari o charakterze publicystycznym, ani tytutéw
ksigzek i artykutéw autoréw zagranicznych przedtumaczonych przez salwato-
rianéw. Redakeja ,,Studia Salvatoriana Polonica” dzigkuje wszystkim autorom
za udoste¢pnione informagje.

Ks. bR Jurian BEbpNaRZ SDS (ORLANDO)

Artykuly:

1. Kosciot Matki Boskiej Fatimskiej w Shaowu, Fujian, ,,Chiny dzisiaj” 10(2015)
nr 1-2(34-35), s. 53-58.

2. Misje salwatoriaiskie w Roku Misyjnym (2015), ,Studia Salvatoriana Polonica”

9(2015), s. 35-58.

Ks. MGR LIC. JOzEF FiGgieL SDS (LuBLIN)

Artykuly:

1. Migdzynarodowa Konferencja leologiczna. ,,Poznanie Boga: Wschod — Zachéd. Wy-
miary dogmatyczne i duchowe” (Lwéw, 9-10 X 2014), ,Vox Patrum” 35(2015) t. 63,
s. 678-680.

2. Patrystyka w czasopismach zagranicznych 2013-2014, ,Vox Patrum” 35(2015) t. 63,
s. 619-670.

3. DPolska bibliografia antyku chrzescijaiskiego 2014, ,Vox Patrum” 35(2015) t. 63,
s. §83-617.



KS. TOMASZ RACKOS SDS SPRAWOZDANIA I OMOWIENIA 271

Recenzja:

1. Der Kommentar Cyrills von Alexandrien zum 1. Korintherbrief. Einleitung, kriti-
scher Text, Ubersetzung, Einzelanalyse von Konrad E Zawadzki, Traditio Exegetica
Graeca 16, Louvain 2015, s5.643, , Vox Patrum” 35(2015) t. 63, s. §53-556.

Ks. pror. PWT DR HAB. BoGpaAN GiEMzA SDS (TRZEBNICA)

Artykuly:

1. Drogi i bezdroza dialognu wewngtrzkoscielnego. Dialog jako metoda duszpasterska,
w: Wychowanie do dialogu. W poszukiwaniu modeli budowania relacji migdzyludz-
kich, red. K. Jaworska, K. Wawrzynéw, G. Sokotowski, Wroctaw 2015, s. 67-82.

2. Ewangelizowanie kultury miejskiej. Teoria i praktyka, ,Studia Salvatoriana Poloni-
ca’ 9(2015), s. 125-137.

3. Sobor Watykariski II a zycie konsekrowane w perspektywie apostolstwa, ,Ateneum
Kapflaniskie” t. 165(2015) z. 3(640), s. 443-454.

4. Sprawozdanie z sympozjum pamigci Ks. Wawrzyica Bochenka SDS (1915-1996).
W stuzbie Bogu — zawsze dla Polski — zawsze dla ludzi (Trzebnica, 19 czerwca 2015),
»Studia Salvatoriana Polonica” 9(2015), s. 246-248.

5. Uczestnictwo swieckich w postannictwie oséb konsekrowanych, ,,Zycie Konsekrowa-
ne” 2015 nr 4(114), s. 60-86.

Recenzje:

1. K Koch, Kosciele dokqd zmierzasz?, Lublin 2014, ss. 128, ,Studia Salvatoriana Po-
lonica” 9(2015), s. 224-227.

2. B. Biela, Pastoralne nawrdcenie w teorii i praktyce parafialnej, Katowice 2014, ss.
248, ,Studia Pastoralne” 11(2015), 5. 347-350.

Ks. PROF. DR HAB. ZYGMUNT Hajpuk SDS (WRoCEAW)

Artykuly:

1. Aksjologiczny wymiar poznania, w: Epistemologia, red. S. Janeczek, A. Staroscic,
Lublin 2015, s. 389-413.

2. Dlaczego wierzyc? w: Filozofia — nauka — religia. Ksiega pamiqtkowa dedykowana
profesorowi Kazimierzowi Jodkowskiemu z okazji 40-lecia pracy naukowej, red.
P. Bylica, K. Kilian, R. Piotrowski, D. Sagan, Zielona Géra 2015, s. 517-522.
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Ks. MGR GRZEGORZ JaBEONKA SDS (BagNoO)

Artykut:
70. Rocznica meczeriskiej smierci sidstr salwatorianek w Mikotowie, ,Studia Salva-
toriana Polonica” 9(2015), s. 59-76.

Ks. MGR LIC. BRONISEAW JAKUBIEC SDS (MERRILLVILLE)

Artykut:
Pamigé bardzo mitych wspomnieri. Wspomnienie o ksigciu Adamie Tadeuszu Czar-
toryskim oraz kilka jego listéw, ,,Ethos” 28(2015) nr 2(110), s. 285-307.

Ks. bR Rarar Masrczyk SDS (OBORNIKI SLASKIE)

Recenzja:
G. Hotub, Osoba w labiryncie decyzji moralnych. Bioetyka w perspektywie persona-
listycznej, Krakdw 2014, ss. 296, ,Studia Salvatoriana Polonica” 9(2015), s. 219-223.

Ks. MGR MicHA: MEISNER SDS (LUBLIN)

Artykut:
Emocje w Zyciu cztowicka, w: Praktyczna psychologia dla teologéw, red. M. Guze-
wicz, J. Czerkawski, t. 1, Kielce 2015, s. 121-137.

Ks. DR HAB. JarROseaw MERECKI SDS (Rzym)

Ksiazka:
Corpo e trascendenza. Lantropologia filosofica nella teologia del corpo di Giovanni
Paolo 11, Siena 2015, ss. 142.

Artykuly:

Pojecie alienacji w mysli Karola Wojtyty/Jana Pawta II, w: De revolutionibus orbium
populorum loanni Pauli II. Papiez wobec wykluczenia spotecznego, red. K. Pilar-
czyk, Warszawa 2015, s. 117-128.
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2. Doswiadczenie wstydu — ku etyce personalistycznej, ,Ethos” 28(2015) nr 1(109),
s. 307-319.

Ks. pror. PWT DR HAB. MicHAL PieLA SDS (WRoCEAW)

Artykuly:

1. Dorobek historiograficzny polskich historykéw Kosciota ostatniego so-lecia. Charak-
terystyka osrodka dolnoslgskiego (Wroctaw), ., Koscidot w Polsce. Dzieje i Kultura”
14(2015), s. 51-84.

2. Kardynat Bolestaw Kominek — prekursor pojednania polsko-niemieckiego. W so.
Rocznice wystosowania ,, Oredzia biskupdw polskich do ich niemieckich braci w Chry-
stusowym urzgdzie pasterskim” (18 listopada 1965 roku), ,Studia Salvatoriana Polo-
nica” 9(2015), s. 183-200.

3. Powstanie metropolii wroctawskiej w 1930 roku, ,Wroclawski Przeglad Teologiczny”
23(2015) nr 2, s. 269-287.

4. Teologia jako refleksja naukowa na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu
(1968-2014), w: Nauka w powojennym Wroctawiu 1945-2015. W 70. rocznicg powsta-
nia polskiego srodowiska naukowego we Wroctawiu, red. W. Kucharski, K. Bock-
Matuszyk, G. Strauchold, Wroclaw 2015, s. 229-24s.

Ks. pr KornNeLiusz Porickr SDS (FRIBOURG)

Ksiazka:
1. Sztuka madrego zycia. Filozofta madrosci Jozefa Innocentego Marii Bocheriskiego,
Krakéw 2015, ss. 156.

Ks. pr Pawer STaNnoszek SDS (BagNo)
Ksiazka:

1. Ksigdz Jozef Celestyn Rogowski 1902-1988. Zycie znaczone trudami i czynami, Kra-
kéw 2015, ss. 61.



274

STUDIA SALVATORIANA POLONICA | T. 10 — 2016

Ks. pror. KUL DR HAB. AMBROZY SKORUPA SDS (LUBLIN)

Artykuly:

Formy realizacji ewangelicznej rady ubdstwa w instytutach zycia konsekrowanego, w:
Prawo kanoniczne pomocq osobom konsekrowanym w dazeniu do perfectam carita-
tem, red. B. Szewczul, Warszawa-Krakdéw 2015, s. 95-108.

Profesor. Wychowawca. Przyjaciel. Wspomnienie o $p. prof. dr. hab. Bronistawie We-
nantym Zubercie OFM (1935-2015), ,,Przeglad Uniwersytecki” 27(2015) nr 4-5(156-

157), 8. 55-56.

Ks. bR Roman Seupek SDS (OBORNIKI SLASKIE)

Artykuly:

Dialog migdzyreligijny a gloszenie wyjatkowosci objawieniowej i zbawczej Jezusa
Chrystusa. Odpowiedz Jana Pawta II na posoborowe wyzwania, ,Studia Salvatoria-
na Polonica” 9(2015), s. 99-113.

Eklezjalnosé wiary chrzescijaiskiej w papieskim nauczaniu Benedykta XVI i Fran-
ciszka w ramach Roku Wiary, w: Teologiczna cnota wiary, red. W. Wolyniec, Wro-
claw 2015, s. 176-187.

Sprawozdanie z XI Zjazdu Stowarzyszenia Teologéw Fundamentalnych w Polsce ,,Is-
lam. Apologia i dialog” (Rzeszéw, 17-18 wrzesnia 2015 roku), , Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 23(2015) nr 2, s. 339-343.

Ks. pr SeawoMir SoczyNski SDS (Krakow)

Artykuly:

Instytucja spotecznego tabu w zmediatyzowanej kulturze, w: Medialne reprezentacje
kultury. Spoteczeristwo - Polityka - Promocja, red. A. Duda, t. 2, Lublin 2015, s. 27-
36.

Medsialna tabuizacja a wolnos¢ stowa — aspekt etyczny, w: Dialog w mediach od fikcji
do show, red. M. Droidz, Tarnéw 2015, s. 305-317.

Menschenwiirde als sittlicher Faktor im Personalmanagement jeder Organisation,
» Teologia Praktyczna” 16(2015), s. 21-29.

Znajomos¢ tabu waznym elementem dialogu interkulturowego z poszanowaniem
godnosci czlowieka i zasady sprawiedliwosci, w: Media w dialogu. Mury czy mosty,
red. M. Drozdz, Tarnéw 2015, s. 185-196.
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Ks. pr Miroseaw STANEK SDS (Krakow)

Artykuly:

1. Poszanowanie rodzimych kultur jako przejaw szacunku do cztowicka w misyjnym
przepowiadaniu Kosciota, ,,Studia Leopoliensia” 8(2015), s. 239-244.

2. Rola stowa Bozego w dziatalnosci misyjnej Kosciota, ,,Studia Leopoliensia” 8(2015),
s. 227-238.

3. Sprawozdanie z XII Salwatoriariskiego Sympozjum Misyjnego ,Misja Zbawiciela
Jjest naszq pasjq. 125 lat dziatalnosci misyjnej salwatoriandw” (Bagno, 18-19 kwietnia
2015), ,Studia Salvatoriana Polonica” 9(2015), s. 241-24s.

4. Wolontariat misyjny jako udziat swieckich w charyzmacie zakonnym, ,Studia Salva-
toriana Polonica” 9(2015), s. 89-98.

Ks. bR P1oTR SLECZKA SDS (TRZEBINIA)

Ksiazka:
1. Salwatoriariski dom Stowa. Historia i wspdlezesnosé domu rekolekcyjnego w Trzebi-
ni, Krakéw 2015, ss. 100 (z: J. Wawrzyniak).

Ks. DR J6zer FrRanciszek TARNOWEKA SDS (WROCEAW)

Artykulk:
1. Pokdj pomigdzy religiami — koncepcja Mikotaja z Kuzy, ,Studia Salvatoriana Polo-
nica” 9(2015), s. 165-181.

Ks. pr Krzyszror Wons SDS (Krakow)

Ksiazki:
1. Gdy Bég przychodzi w ciemnosciach, Krakéw 2015, ss. 200.
2. Umitowany. Rekolekcje z umitowanym uczniem, Krakéw 2015, ss. 422.
3. Uniest krizu vo svetle BoZieho slowa, Krakdéw 2015, ss. 160.

Artykuly:
1. Bycsynem, aby staé sig ojcem, ,Pastores” 2015 nr 2(67), s. 7-18.
2. Czlowieczenstwo i obumieranie, ,Pastores” 2015 nr 4(69), s. 114-12.4.
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Pozwdl si¢ kochaé. Odkryc Boga na nowo. Rozmowa z ks. Krzysztofem Wonsem SDS,
»W drodze” 2015 nr 9(505), s. 68-81.

Towarzgyszenie w przetomowych momentach rekolekcji ze sw. Markiem, w: Przewod-
nik po rekolekcjach lectio divina, red. K. Wons, z. 2, Krakéw 2015, s. 75-104

Ks. DR JacEk WAWRZYNIAK SDS (OBORNIKI SLASKIE)

Ksiazka:
Salwatoriatiski dom Stowa. Historia i wspdlezesnosé domu rekolekcyjnego w Trzebi-
ni, Krakéw 2015, ss. 100 (z: P. glc;czka).

Ks. MGrR KoNRAD ZABOROWSKI SDS (LUBLIN)
Artykul:

O mozliwosci sprawiedliwosci bez Boga. Jacek Woroniecki OP Memorial Lectures
(Lublin, 1-3.06.2015), ,Przeglad Uniwersytecki”, 27(2015) nr 4-5(156-157), s. 46-47.
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